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ನೀನಾಸಮ್‌ ಹೆಗ್ಗೋಡು (ಸಾಗರ) ಕರ್ನಾಟಕ - 577 417 
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ಖಾಸಗಿ ಪ ಸ್ರಸಾರದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ಸಂಪರ್ಕಪತ ಶೆ 
(ಫೆಬ್ರವರಿ - ಮೇ - ಆಗಸ್‌ [7 ನವೆಂಬರ್‌) 


ಸಂಪಾದಕ : ಜಶವಂತ ಜಾಧವ್‌ 
ಸಹ ಸಂಪಾದಕ : ವೆಂಕಟರಮಣ ಖತಾಳ ಬಿ. ಆರ್‌. 


ವಾರ್ಷಿಕ ವರ್ಗಣಿ : ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ರೂಪಾಯಿ 


ಮುದ್ರಣ : ಶೋಭಾ ಪ್ರೊಸೆಸ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌, ದರ್ಬೆ - ಪುತ್ತೂರು 








ಬ) ಪು 

ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೬ ವರ್ಷ ಹತ್ತು ಸಂಚಿಕೆ ಮೂರು 
ಣಿ ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ ೧ 
೨. ನೀನಾಸಮ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಿಬಿರ : ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೬ ತಿ 
೩, ಕಾರಂತರು ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ 

(ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌) ಕ್ಲಿ 
೪. ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದೇಶಕ್ಕೆ? 

(ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ) ೧೨ 
ಗು] ಡಹಸ್ಮ ಜೀವನದ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ 

ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ) ೨೦ 
೬... ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ನೋಟ ೨೫ 
೭, ನೀನಾಸಮ್‌ ರಂಗಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರ : ಚಟುವಟಿಕಿಗಳು ಹ 
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ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ 


ಕಡು ಆಸ್ತಿಕನೊಬ್ಬನು ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವಷ್ಟೇ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಈತ ಸಮಾಜವಾದ 
ವನ್ನು 'ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರು; ಅನ್ಕಾಯ ಅಸಮಾನತೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಸಾತ್ವಿಕ ರೋಷದಿಂದ 
ಛಲತೊಟ್ಟು ಹೋರಾಡುವುದೇ ರಾಜಕಾರಣವೆಂದು ದೃಢಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು; 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಉನ್ನತ ಹುದ್ದೆಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಹುದ್ದೆ ಕಾರ್ಕಕರ್ತನ 
ದೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು; ಆಸೆ-ಆಮಿಷ್ನ ಚಪಲ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ನಂಬಿಕೆಗಳೇ ಅವರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದವು; ಕನ್ನಡದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಬಳಗದಲ್ಲಿ 
ಅವರೊಂದು ಗುರುತುಗಲ್ಲಾಗಿದ್ದರು- ಅಂಥ ನಮ್ಮ ಗೆಳೆಯ ಬಂದಗದ್ದೆ ರಮೇಶ್‌ 


ಮತು 


ವಿ 


ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂಮಿ ಚಲನಚಿತ್ರ ಮುಂತಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ 
ಬೋಧನೆ ಅಧ್ಯಾಪಕಸಂಘಟನೆ ಮುಂತಾಗಿ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ 
ದುಡಿದು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯ ಮಾದರಿಯಾಗಿದ್ದ ಗೆಳೆಯ ಗುತ್ತಿಗೇರಿ 
ಮಾನಪ್ಪ (ಮಾನು) 


ಮತ್ತು 

ಕಳದ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸೇಡಿಯಾಪು ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟರು, ಶ್ರೀ ಬಿಳಿಗಿರಿ 
ಯವರು ತೀರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಕನ್ನಡದ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಇಬ್ಬರೂ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿಗಳು; ಹಾಗೆಯೇ ಈಯಿಬ್ಬರ ವಿದ್ವತ್ತು ಕವಿತೆಗಳು ತೀರ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯವು. 


ಕನ್ನಡದ ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರು ಕಟ್ಟಿದ ಮಣಿಗಳು ಬಹುಕಾಲ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವರಿಗೆ ನೀನಾಸಮ್‌ ಬಳಗದ ಸ್ಮರಣೆ ನಮನ. 


“ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಈಚೆಗೆ ಅಪಘಾತದಲ್ಲಿ, ತುಂಬದ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೀರಿಕೊಂಡದ್ದು 
ಆಘಾತವುಂಟುಮಾಡಿದೆ. ಅವರಿಬ್ಬರ ನೆನಪಿಗೆ ನೀನಾಸಮ್‌ ನಮಸ್ಕಾರ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿಯ ಮಹಾನ್‌ ಸಾಧಕ *ತಿರುಕ' ಅವರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ದೈವಾಧೀನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೂ ನೀನಾಸಮ್‌ ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡದ ನಟ ಮಹಾಸೇನಾನಿ ರಾಜ್‌ಕುಮಾರ್‌ ಅವರಿಗೆ 


ಫಾಲ್ಕ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಂದ ಬಗ್ಗೆ ನೀನಾಸಮ್‌ ಹರ್ಷಗೊಂಡಿದೆ. 





ನೀನಾಸಮ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಿಬಿರ : ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೬ 


ಕಳೆದ ೧೬ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿ ಅಕ್ಟೋಬರಿನಲ್ಲಿ ಚಲನಚಿತ್ರ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಈ ವರ್ಷದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಿಬಿರವೂ ಅದೇ ಮಾದರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಯೋಜಿತವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಚಲನಚಿತ್ರ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ ವೈವಿಧ್ಯ, ಮೀಮಾಂಸೆ, ವಿಮರ್ಶೆ, ಈ ಮಾಧ್ಯಮ 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ಒಟ್ಟೂ ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕ- ಈ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ, ಚರ್ಚೆ, ವಿಚಾರವಿನಿಮಯ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಜತೆಗೆ ಪ್ರತಿದಿನ 
ಸಂಜೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಉತ್ಸವ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಶಿಬಿರ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು : 
ಒಟ್ಟೂ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಸ್ಥೂಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ ಕಿರು ಅಧಿವೇಶನದಿಂದ. 
ಆಮೇಲಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಗೀತ-ನೃತ್ಕ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಚಲನಚಿತ್ರ ಸಹೃದಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಒಟ್ಟೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಸಂವಹನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉಪನ್ಮಾಸ ಪ್ರಾತೃಕ್ಷಿಕೆ-ಚರ್ಚೆಗಳು ನಡೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಬಿರ ನಡೆಯುವಾಗಲೂ ಆಯಾ ಮಾಧ್ಯಮದ 
ಆಯ್ದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಬಿರ ಪ್ರತಿನಿತ್ಕ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
೯ ಗಂಟೆಯಿಂದ ೧ ಗಂಟೆ ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ೨-೩೦ ರಿಂದ ೬ರ ತನಕ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿದಿನ ಸಂಜೆ ರಂಗಪ್ರದರ್ಶನಗಳು (ತಿರುಗಾಟ ೯೬ರ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಗಳು), ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯಗೋಷ್ಠ್ಮಿಯಂತಹ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು, ಚಲನಚಿತ್ರ 
ಪ್ರದರ್ಶನಗಳು-ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗಾಗಿ ಏರ್ಪಾಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಡಾ. ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ (ಶಿಬಿರ ನಿರ್ದೇಶಕರು) 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಟಿ. ವಾಸುದೇವನ್‌ ನಾಯರ್‌, ಶ್ರೀ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ 
ಡಾ. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ, ಡಾ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ, ಶ್ರೀ ಬಿ. ವಿ. ಕಾರಂತ್‌ 
ಶ್ರೀಕಿ. ರಂ. ನಾಗರಾಜ, ಡಾ. ಸುದರ್ಶನ್‌, ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಕರ ಚಂದಾವರ್ಕರ್‌ 
ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ನಟರಾಜ್‌, ಶ್ರೀ ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾಸರವಳ್ಳಿ, ಶ್ರೀ ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ 
ಡಾ. ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರ ರಾವ್‌, ಡಾ. ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ 
ಶ್ರೀ ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಮೊದಲಾದವರು ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಆಹ್ವಾನಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರೀಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ್‌, ಶ್ರೀ ಜಶವಂತ ಜಾಧವ್‌ (ಶಿಬಿರ ನಿರ್ವಾಹಕರು) 


ಕಾರಂತರು ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ 
-ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ 


ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಷಯ 'ಕಾರಂತರು ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ.' 'ದಕ್ಷಿಣ 
ಕನ್ನಡತನ' ಎಂಬುದು ನಿಜವಾಗಿ ಇದೆಯೇ? ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಹೊರಟರೆ, ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಜೊತೆ ನಾವು 
ಹಂಚಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತ ವ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ 
ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದಾಗ, ಇಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆ, ಅಡುಗೆ, ಹ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈ. ಬಗೆಯ ವಾದವನ್ನು ಎಷ್ಟೂ ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ನಾನು 
ಅದರ ತಂಟೆಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಇವೆ; ಜೊತೆಗೆ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜನಜೀವನ, ದೇಶದ ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಜೊತೆ ಅನೇಕ ಸಮಾನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಬಹುಶಃ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹತ್ತಿರದ ಮಾತು. "'ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕತೆ” ಎಂದು ನಾವು ಒಟ್ಟು ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳುವುದೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಇದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಕೇಳುವ ಮಾತು 
ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಹೀನ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಾಗಿ ಕಾರಂತರ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ, 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಧಾರವಾಡತನ, ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ 
ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರ ಮಲೆನಾಡು- ಈ ಬಗೆಯ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳನ್ನು ನಾವು ಒಂದು ಮಿತಿಯಿಂದ 
ಆಚೆಗೆ ಒಯ್ಕುವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಧಾರವಾಡದ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ; ಮಾಸ್ತಿ ಯವರ ಎಲ್ಲ ಬರವಣಿಗೆಯೂ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನ ಕುರಿತದ್ದು 
ಅಲ್ಲ; ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರು ಬರೆದದ್ದು ಮಲೆನಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ 
ಲೇಖಕರು ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಕುರಿತೇ ಬರೆದಾಗಲೂ ಹೇಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲ. ಧಾರವಾಡದ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಂದ್ರೆ! ಯವರಿಗೆ, 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ ಕುವೆಂಪುಗೆ, ಹಳೆ ಮೈಸೂರಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಸಿ ಯವರಿಗೆ, ಸ ನಮ್ಮ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಾರಂತರಿಗೆ ಒಂದೇ ತೆರನಾದ ಮೋಹ. ನೆನಪು. ಇತ್ಯಾದಿ ಇವೆಯೇ? ನನ್ನ | 
ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ, ಮಲೆನಾಡುತನ ಇತ್ಕಾದಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಗಳು ಇವೆ ಇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಲೇಖಕರು ಇಗ ಕುರಿತೇ' 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಈ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ರೀತಿ ಎಲ್ಲ 
ಲೇಖಕರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯದ್ದಾಗಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ವೃತ್ಕಾಸಗಳೇನು ಎಂದು ವಿವರಿಸುವುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಕಾರಂತರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಸಮಯದ ಮಿಶಿಯಿಂದಾಗಿ ನಾನು ಕಾರಂತರ ಎಲ್ಲ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಸಾಧ 'ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನನ. ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅವರ 


ತು 


.'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಮತ್ತು 'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ' ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಒಂದು ಅನುಕೂಲವಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು 


ನನಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇರುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಎರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಯೇ ನಾನು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


"ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಚಿತ್ರಣ ಯಾವ ಬಗೆಯದ್ದು? ನಮಗೆಲ್ಲ 
ಅದರ ವಿವರಗಳು ಗೊತ್ತಿವೆ; ಕಡಲು, ಮಳೆ, ಬೆಳೆ, ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ, ಹಪ್ಪಳ, ಸೆಂಡಿಗೆ 
ಇತ್ಕಾದಿ. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಓದಿದರೆ ಒಂದು ಅಂಶ ಹೊಳೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರಂತರಿಗೆ ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಅವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಭ್ರಮವನ್ನೂ ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಾರಂತರ 
ಮನೋಧರ್ಮವೇ ಹಾಗೆ ಸಂಭ್ರಮಿಸುವಂತಹದ್ದಲ್ಲ; ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯೇ ಅವರ ಶೈಲಿ' 
ಎಂದು ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದಾದರೂ, ಇದು ಪೂರ್ತಿ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾರಂತರ ದೃಷ್ಟಿ, ಇಲ್ಲಿ ಬಾಳುವೆ ನಡೆಸಿದವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿನ ಪರಿಸರ ಹೇಗೆ ಕಂಡಿತು 
ಎಂಬುದು. ಹಾಗಾಗಿ 'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕಡಲು, ಮಳೆ, ಗಾಳಿ, ಹಸಿರುಗಳ 
ಚೆಲುವಿನಷ್ಟೇ, ಆ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬಾಳುವವರ ಕಷ್ಟದ ದುಡಿಮೆ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಏಕತಾನಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಬರೇ ವಿವರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಮತ್ತು 
ಬಣ್ಣಿಸುವುದು ಒಬ್ಬ ಟೂರಿಸ್ಟನ ಚಾಳಿ. ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ನಿತೃ ಟೂರಿಸ್ಟರನ್ನು ನೋಡುವ 
ನಮಗೆ ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಉಡುಪಿ ಎಂದರೆ ದೇವಸ್ಥಾನ, ಸಮುದ್ರ, ಬಿಸಿಲು, 
ತೆಂಗಿನ ಎಣ್ಣೆಯ ಅಡುಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಟೂರಿಸ್ಟನ ದೃಷ್ಟಿ. ನಾವು ಇನ್ನೊಂದು ಊರಿಗೆ ಹೋದರ&ೆ ಮಾಡುವುದು ಇದನ್ನೇ. 
ಅಂದರೆ ತಕ್ಷಣ ಕಾಣಿಸುವ ಕೆಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಜನರ 
ಯಾವತ್ತೂ ಸುಖ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುವುದು ಟೂರಿಸ್ಟನದ್ದು ಹಲ್ಕಟ್‌ ಮನಸ್ಸು. 
ಅವನಿಗೆ ತಾನು ಕಂಡದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ಸುಮ್ಮನೆ 
ನೋಡುವವನು; ಬದುಕು ಅವನ ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ನೋಟಕ್ಕೆ ವಸ್ತು; ಆದರೆ "ಮರಳಿ 
ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೋಡಿ, ಪಡುಕೆರೆ, ಕುಂದಾಪುರ, ಉಡುಪಿ, ಮಂಗಳೂರುಗಳ 
ವಿವರಗಳು ಈ ಬಗೆಯವಲ್ಲ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಈ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಮೀರಿದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿವೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಪರಿಸರ, ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ಜೀವನ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹಿಂಬದಿಯ ಪರದೆಯ ಹಾಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಸರ ಇಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳ ದೈವವೇ ಆಗಿದೆ. ನನಗೆ ಐರಿಷ್‌ ನಾಟಕಕಾರ 
ಸಿಂಗ್‌ನ ರೈಡರ್ಸ್‌ ಟು ದಿ ಸೀ” ನಾಟಕ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕಡಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಡಲತೀರದ ಮೀನುಗಾರರ ಹಳ್ಳಿಯೊಂದರ ರುದ್ರನಾಟಕ ಅದು. ಕಡಲಿಗೆ ಆ 
ನಾಟಕದಲಿ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರವಿದೆ; ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಂದರೆ ಕಡಲು, ಅಲ್ಲಿನ 


೧0 
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ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಕೊಡುವ ತಾಯಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದು ಅವರ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದ 
ಅದೃಷ್ಟವೂ, ಅವರ ಸಾವನ್ನು ಮುಂದಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ದೈವವೂ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಕಡಲಿನ ಪರಿಸರ', 'ಕಡಲಿನ ಹಿನ್ನೆ ಲೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾಮೂಲಿನ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಆ ನಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಿಲ್ಲರೆ. ಎನ್ನಿ ಸಿಬಿಡುತ್ತ ವೆ. 'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಮಟ್ಟಿಗೂ 
ಹಾಗೆಯೇ. ಸಿಂಗ್‌ನ ನಾಟಕದ ಕಡಲಾಗಲೀ, "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಪರಿಸರವಾಗಲೀ 
ಟೂರಿಸ್ಟನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುವ ಸರಕು ಅಲ್ಲ. 


_: "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವಾಗ ನನಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಮೈತಾಳರ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಹೆಂಗಸರು- ಐತಾಳರ ತಂಗಿ ಸರಸೋತಿ ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿ ಪಾರೋತಿ- 
ಇವರಿಬ್ಬರ ದಿನನಿತ್ಯದ ಕಷ್ಟದ ದುಡಿಮೆಯ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ “ಪ್ರಾದೇಶಿಕ” 
ಎಂಬ ಹಣೆಪಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರುವ ವಿವರಗಳು. ಆದರೆ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕೃಷಿಯ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದು ನಿತ್ಯದ ಕೆಲಸಗಳಿಂದ ಬೇಸರವಾಗಿ, ಸರಸೋತಿ 
ಪಾರೋತಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. "ಎಂದಿಗೋ ಪ್ರಥಮ ಏಕಾದಶಿ! ಅದಾದರೂ ಬೇಗ ಬಂದರೆ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಭಾಗವತದ ಕಥೆಗಳನ್ನಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಮುಗಿಸಿದುದು 
ಎಲ್ಲಿಗೆ? ಅಕ್ರೂರ ಬಿಲ್ಲಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣದೇವರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದಲ್ಲಿಗೆ 
ಅಲ್ಲವೆ?'' (ಪುಟ ೧೫- 'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ', ೧೦ನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ-ಬೆಂಗಳೂರು ೧೯೮೩.) ಈ 
ಉದ್ಭೃತದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ ಏನೂ ಬೇಡ. ಭಾಗವತ ದ. ಕ. ಜಿಲ್ಲೆಯದ್ದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಇಡೀ ಭಾರತದ್ದು. ತೀರ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದದ್ದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಖಿಲ ಭಾರತ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿವೆ. ಉಡುಪಿಯದ್ದೇ 
ಉದಾಹರಣೆ ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿನ ಅಧಿದೈವ ಕೃಷ್ಣನ ವಿಗ್ರಹವೇ ಇಲ್ಲಿಯದ್ದಲ್ಲ; ಅದು 
ದ್ವಾರಕೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಎಂದು ಕಥೆ ಇದೆ. ಈ 1 ಗುರು ಮಧ್ಚಾಚಾರ್ಯರು 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಹತ್ತಿ ರದ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ; ದೇಹತ್ಕಾಗಮಾಡಿದ್ದು ಬದರಿಯಲ್ಲಿ. 
"ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯದ್ದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಹೇಳುತೆ ಶೇನೆ, ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಸರಸೋತಿ ಕಷ್ಟಜೀವಿ. ಅವಳು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸುಖವನ್ನೂ ಬಯಸಿದವಳಲ್ಲ. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಇತರ ಹೆಣ್ಣು ಪಾತ್ರಗಳಂತೆ ಅವಳದ್ದೂ ವೈರಾಗ್ಯಪರವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಅವಳ ದೊಡ್ಡ ಆಸೆ ಎಂದರೆ ಸಾಯುವುದರ ಚ ಕಾಶೀಯಾತ್ರೆ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎನು ವುದು. ಎಲ್ಲಿಯ ಕಾಶಿ! ಎಲ್ಲಿಯ ಕೋಡಿ! ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ರ 
ಮರಣದ ಚಿತ್ರಣ ಕೂಡಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಎಲ್ಲೆ ದಾಟುವಂತಹದ್ದು. ಸರಸೋತಿಯ 
ಸಾವು ಅವಳ ಬದುಕಿನ ಹಾಗೆಯೇ, ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ವಿಧಿಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಪಡೆದಿದೆ. 
ತನ್ನ ಸಾವಿನ ಗಳಿಗೆಯನ್ನು ಮೊದಲೇ ನಿಶ [ಯಿಸಿದವಳಂತೆ ಅವಳು ಒಂದು ಮಹಾಲಯ 
ಅಮಾವಾಸೆ ಭಯ ದಿನ, ಕಡಲಿನ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಪಿತೃಗಳನ್ನು ನೆನಪುಮಾಡಿಕೊಂಡೇ 


ಟಿ 


ತೀರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಮರಣಗಳದ್ದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಬರುವ ಒಂದು ವಿನಾಸ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾವು ಬದುಕಿನ ವ್ರತದ ಮುಂದುವರಿಕೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ದೇಹಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾವು ಎಂದರೆ ಉಸಿರಾಟ ನಿಲ್ಲುವುದು, ರಕ್ತಚಲನೆ 
ನಿಲ್ಲುವುದು ಇತ್ಕ್ಮಾದಿ. ಆದರೆ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕಬದುಕು ನಡೆಸುವ 
ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಸಾವು ದೈಹಿಕ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬ ಎತ್ತರದ್ದು; ಅವು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಭೀಷ್ಮನ ಇಚ್ಛಾಮರಣವನ್ನು ನೆನಪಿಸುವಂತಹದ್ದು. ಕಾರಂತರು ತಮ್ಮ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಹೊರಗೆ ಎಷ್ಟೇ ನಾಸ್ತಿಕರಾಗಿರಲಿ, ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
(ಅದರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಕೂಡ ಅಖಿಲ 
ಭಾರತ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಆರ್ಷೇಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಈ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜಾನಪದ ನಂಬಿಕೆಗಳದ್ದಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಕೋಡಿ, ಕುಂದಾಪುರಗಳ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಿತ್ರಣ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಕುಟುಂಬದ 
ಸಂಬಂಧಗಳು, ಜೀವನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಜೀವನದ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂದು 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಯೋಚಿಸುವುದು- ಇವು ಕೂಡ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಗಡಿದಾಟಿದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ರೂಪುಗೊಂಡವು. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಹೆಣ್ಣುಪಾತ್ರಗಳಾದ 
ಪಾರೋತಿ, ಸರಸೋತಿ, ಸತ್ಕಭಾಮೆ ಮತ್ತು ನಾಗವೇಣಿ ಇವರಿಗೆ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೊತೆ 
ಇರುವ ಗಾಢ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ನಾಗವೇಣಿ 
ಒಬ್ಬಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಯಾರೂ ತಮ್ಮ ಆವರಣದಿಂದ ಹತ್ತಿಪ್ಪತ್ತು ಮೈಲಿ ಆಚೆಗಿನ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಂಡವರೇ ಅಲ್ಲ. ಕಷ್ಟದ ದುಡಿಮೆ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣೀರು ಅವರೆಲ್ಲರ ನಿತ್ಕದ 
ಪಾಡು. ಆದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೆನಪು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅದರ ಸಾತತ್ಕವನ್ನೂ ಕೂಡಾ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವವರು ಅವರೇ. ॥ 


ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯನ್ನು ಮೀರುವ- ಬಹುಶಃ 'ಮೀರುವ' ಅನ್ನುವ 
ಶಬ್ದ ಅಷ್ಟು ಸರಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ- ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಜೊತೆ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸುವ ಅಖಿಲ 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಿತ್ರಣದ ಇದೊಂದೇ ನಮೂನೆ ಇರುವುದಲ್ಲ. ಪುರೋಹಿತ 
ವೃತ್ತಿಯ ರಾಮೈತಾಳ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದು, ತನ್ನ ' 
ಮಗ ಲಚ್ಚನನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಐಗಳ ಮಠಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸದೆ, ಹಠ ಹಿಡಿದು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಶಾಲೆಗೆ ಕಳುಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಲಚ್ಚ ಹಾಳಾಗುವುದು- ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಮರ್ಶಕರ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಓದುಗ ಇವುಗಳ 
ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ರಾಮೈತಾಳರಿಗೂ, ಅವರ ಪರಂಪರೆಗೂ 
ನಡುವೆ ಮೂಡಿದ ಬಿರುಕು ಈ ವಿವರಗಳು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾದದ್ದು. 
ರಾಮೈತಾಳರಿಗೆ ಬಹುಶಃ ತಾವು ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ ಗೊತ್ತಿರುವಷ್ಟು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞಾತಣದೆ. ಸಂಕಲ್ಪದ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟನ್ನು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ವಸಿಷ್ಠ, 


ಫ್ರಿ 


ಆಂಗೀರಸ, ಭಾರಧ್ವಾಜರಂತಹ ಉುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವವರು. ಆದರೆ ಶೀನ ಮಯ್ಯನೆ 
ಬೆಂಗಳೂರು ಹೋಟೆಲಿನ ದುಡ್ಡಿನ ಎದುರು ರಾಮೈತಾಳರಿಗೆ ತಾನು ಬರೇ 'ಶ್ರಾದ್ಧದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ', 'ದಕ್ಷಿಣೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಎಂದು ಸ್ವಂತದ ಬಗೆಗೇ ತಿರಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ತಾನು 
ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಾರರ ಪರಂಪರೆಯವನು ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ರಾಮೈತಾಳನ ವೃಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಿಮುಖತೆ ಮತ್ತು 
ಪರಕೀಯತೆಗಳ ಬೀಜ ಲಚ್ಚನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿ ಬೆಳೆದು ತನ್ನ ಫಲ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಎರಡು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಇತರ ಗಂಡಸರು, ಶೀನ ಮಯ್ಯ, 
ಒರಟ ಇತ್ಯಾದಿ ಜನ ಕೂಡ ಈ ಬಗೆಯ ಪರಕೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದವರೇ. ಬಹಳ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಹೆಂಗಸರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ "ಸಾತತ್ಯ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವವರಾದರೆ, ಗಂಡಸರು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧ 
ಕಡಿದುಕೊಳ್ಳುವವರು. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕೂಡ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸೀಮಿತವಾದದ್ದಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಸರಿ ಸುಮಾರು ಅದೇ 
ಕಾಲದ ಬಂಗಾಳಿ ಕಾದಂಬರಿ 'ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ'ಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಈ ಬಗೆಯ 
ಚಿತ್ರಣಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಕಾದಂಬರಿ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಗಿದಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲ ತಲೆಮಾರಿನ 
ರಾಮೈತಾಳನ ಆಶೆ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಲಚ್ಚನಲ್ಲಿ ಆ ಆಶೆಯ ವಿಷಮ : 
ಬೆಳವಣಿಗೆ- ಎಂದು ನಾವು ಸಲೀಸಾಗಿ ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚಿ ಕೈತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳ )ಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಒಂದು ಚಿತ್ರವೂ ಇದೆ. ಸ್ಥಾ _ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ, ನೆಹರೂ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ರಾಮ-ರಾಮೈತಾಳನ 
ಮೊಮ್ಮಗ, ಲಚ್ಚನ ಮಗ- ರಾಮನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಸಕಾಲದ 
ಆಶೋತ ಶರಗಳು- ಎರಡರಿಂದಲೂ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆ 
ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಗಳನ್ನು ಎದುರುಬದುರಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿ ಸಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಮೇಲು ಯಾವುದು 
ಕೀಳು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅದು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಒಡು _ವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಗಳ ಈ 
ಬಗೆಯ ಚಿತ್ರಣ ನನಗೆ ಅಡಿಗರ 'ಪ್ರಾರ್ಥನೆ' ಕವಿತೆಯ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. 


"ಫರಂಗಿ ರೋಗ ತಗಲದ ಹಾಗೆ | 
ಉಳಿಸು ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತದ ರತಿ ವಿವೇಕದ ಶಿಖೆಯ'' 


(ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಕ- ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೧೯೭೬ ಪುಟ. ೨೯೧) 


ಆ ಇಡೀ ಪದ್ಮ ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ ಪದ್ಮ. ಅಲ್ಲಿ . ಫರಂಗಿ 
ರೋಗವೆಂದರೆ ಫರಂಗಿಯವರ ನಾಗರೀಕತೆ. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ನಮ್ಮ ಪಿತೃಪಿತಾಮಹರ 
ಸಂಯಮದ ವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಎದುರುಬದುರಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆಯನ್ನು ಓದಿದರೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಇರುವುದು ಎರಡೇ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಕವಿಯ ಏಕಾಗ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿಯೋ ಅಥವಾ ಹಠವೋ ಎಂದು ನನಗೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಗೊಂದಲವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರನದ್ದು- ಯಾವುದೇ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನದ್ದು- ಆ ಬಗೆಯ ತದೇಕ ನೋಟ 
ವಲ್ಲ. ಅದು ನೂರು ಕಡೆ ಹರಿಯುವಂತಹದ್ದು ಮತ್ತು ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವಂತಹದ್ದು. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಲ್ಲೂ ಲಚ್ಚನಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಫರಂಗಿ 
ರೋಗದ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಲಚ್ಚನದ್ದು ನಿಜವಾದ ಫರಂಗಿ ರೋಗ, ಯಾವುದೋ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಿತಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕತೆಯಿಂದ ಲಚ್ಚನಿಗೆ ಫರಂಗಿ ರೋಗ 
ಬಂತು ಅಥವಾ ಆಧುನಿಕತೆಯೇ ಒಂದು ಫರಂಗಿ ರೋಗ ಎಂದಾದರೆ, ಲಚ್ಚನಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಆಧುನಿಕರಾದ ರಾಮನಿಗಾಗಲೀ, ನಾಗವೇಣಿಗಾಗಲೀ ಅದು ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಮೋಹಿಸಿದ ರಾಮೈತಾಳನೂ ಪರಂಗಿ ರೋಗ ಪೀಡಿತನಲ್ಲ. ಅಂದರೆ: 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡತನ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯತೆಗಳ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಂಪರೆ 
ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಗಳು ಕೂಡಾ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ 
ನಡುವೆ ನಮಗೆ ಒಂದು ಆಯ್ಕೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಾನು ಹಲವು ಕಡೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದೇನೆ. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಥನವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ 
ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದೇನೆ. “ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಯಾರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ?'' “ಇಡೀ 
ಕಾದಂಬರಿ ಒಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬದ ಕಥೆ ಅಲ್ಲವೆ?”- ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಆಘಾತವಾದರೆ ಸಾವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ. ಇವು ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಬಾರದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎಂದು ನನಗೆ ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈಗ ಒಂದು ಹೊಸ ಚಾಳಿ 
ಶುರುವಾಗಿದೆ; ಜಾತಿಯ ಮಾತು ಎತ್ತಿದರೆ ಸಾಕು, ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದವರ ಹಾಗೆ 
ಕೂಗಾಡುವುಧು. ಜಾತಿಯ ಹೆಸರು ತೆಗೆದು ಅವಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ತು 
ಅವಮಾನಿತನಾಗುವುದು- ಇವೆರಡೂ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ಣನಷ್ಟು 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಡೆದುಬಂದದ್ದು. ಹಾಗಾಗಿ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಅದು 
ನಾವು ಈವರೆಗೆ ಕಂಡುಕೇಳಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಒಂದು ರೋಗ, ಏಯ್ಕ್‌ ನಂತಹದ್ದು ಎಂಬ 
ನಾಟಕ ನಾವು ಮಾಡಕೂಡದು. ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ನಾವು ಯೋಚಿಸದಿದ್ದರೆ ಅಸಹನೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಹಾಕುತ್ತದೆ. 
ಇರಲಿ, 'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಮಾತಿಗೆ ಬರುತ್ತೇನೆ. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕುಟುಂಬಗಳ ಕಥೆ ನಿಜ. ಕೋಡಿ, ಕುಂದಾಪುರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಲ್ಲ 
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ಎನ್ನುವುದೂ ನಿಜ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂದು ವಿಷಯ ಮರೆಯಬಾರದು. ಯಾವುದೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ ಒಂದು ನಾಡಿನ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮಗ್ರ ಕಥನ ಆಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಾತಿಯ ಅನುಭವದ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲ. ಆ ಅನುಭವದ ಚಿತ್ರಣ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ನಾವು ಕೇಳಬೇಕಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಬರೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬದ ಕತೆ ಹೌದು. 
ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಚಿತ್ರಣ ಹೇಗಿದೆ? ಈ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ನಾನು 
ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಕಾದಂಬರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಬದಲಿಗೆ ಅದು ಈ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 'ಮರಳಿ 
ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದ ಇಡೀ ನವೋದಯದ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. 
- ನವೋದಯದ ಅನಂತರ ಬಂದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ 'ಸಂಸ್ಕಾರ' ಮತ್ತು ಜಿ. ಬಿ. 
ಜೋಷಿಯವರ "ಸತ್ತವರ ನೆರಳು'- ಇಂತಹ ನವ್ಯದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಈ 
ನವೋದಯದ ಬೇರುಗಳನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಾರದು. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಿಂದ 
'ಸಂಸ್ಕಾರ' ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


'ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ೧೯೪೧ರಲ್ಲಿ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ 
ಆವೃತ್ತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಅದು ೧೮೪೦ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ತೊಡಗಿ ೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವ ಮೂರು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಕತೆ. ೧೯೩೩ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ 'ಚೋಮನ ದುಡಿ' ಕೂಡ ದ. ಕ. ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪರಿಸರದ್ದೇ ಕತೆ. ೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ 'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ' ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಹಳ್ಳಿಯ ಚಿತ್ರಣ. ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಬಿಸಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೂ ತಾಕಿದೆ. "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಕೋಡಿ ಉಡುಪಿಯ 
ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇರುವ ಪೂರ್ತಕನ್ನಡ ಮನೆಮಾತಿನ ಹಳ್ಳಿಯಾದರೆ 'ಚೋಮನ ದುಡಿ' ಮತು 
'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ'ದ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಾಗಿಕೊಂಡು ಇರುವ ಪುತ್ತೂರು, ಸುಳ. 
ತಾಲೂಕುಗಳ ತುಳುಮಾತಿನ ಹಳ್ಳಿಗಳು. ಈ ಮೂರು ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಒಂದು 
ಅಂಶವಿದೆ. ಆ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಸುಂದರವಾಗಿರಲಿ, ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಷ್ಟೇ ಸಂಪನ್ನ 
ವಾಗಿರಲಿ, ಅವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ನ, ಉದ್ಯೋಗ ಕೊಡಲಾರವು. ಅನ್ನ ಅರಸಿಕೊಂಡು 
ಹುಟ್ಟೂರನ್ನು ಬಿಡುವ ಅನೇಕ ಚಿತ್ರಗಳು "ಮರಳಿ ಮಣಿಗೆ' ಮತು "ಚೋಮನ 
ದುಡಿ'ಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ'ದಲ್ಲಿ ಈ ವಲಸೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾದ. ರೂಪ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಒಬ್ಬನೇ ಮಗ- 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಊರುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಗೋಪಾಲಯ್ಯನೇ ಹೇಳುವಂತೆ 
“ಅಡಿಕೆಗೆ ಧಾರಣೆ ಬಂದು ಹವ್ಯಕರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿದದ್ದು '' (ಪುಟ ೩೮- 
'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ', ೧೨ನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ ೧೯೮೪, ಬೆಂಗಳೂರು) ಅಂದರೆ ಜನಯ ೂ 
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ಹಿಡಿದದ್ದೂ ರಾಮೈತಾಳರ ಹುಚ್ಚೇ. ಗೋಪಾಲಯ್ಯನ ಮಗ ಶಂಭು ಕೂಡ ಲಚ್ಚನಷ್ಟು 
ಅಲ್ಲವಾದರೂ- ದಾರಿ ತಪ್ಪಿದವನೇ. ನಾನು ಕಥಾನಕದ ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ'ದ ಕತೆ ಹೇಳುವ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡುವ 
ಅರ್ಥವೇನು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿ ನನ್ನ ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಮುಗಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಆತ್ಮೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಚಿತ್ರಣಗಳಿವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ಮತ್ತು ಶಂಕರಿಯರ ದಾಂಪತ್ಕ, ಆಗಂತುಕನಾಗಿ ಬಂದ 
ನಿರೂಪಕನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ತೋರುವ ಆದರ, ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ತನ್ನ ಆಳುಕಾಳುಗಳ ಜೊತೆ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗೌರವ ಅಂತಃಕರಣಗಳ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗದ ಜೊತೆ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡ ತಾದಾತ್ಮದ ಸಂಬಂಧ ಇತ್ಯಾದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಉಲ್ಲಾಸದ, ಲಾಘವದ ಮತ್ತು ಚೆಲುವಿನ ಚಿತ್ರಣಗಳೂ ಇವೆ. ಆದರೆ 
ನಿರೂಪಕ ನಮಗೆ ಹೇಳುವ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಯಿಯಾಗಿ ಮಿಡಿಯುವ ವಿಷಾದದ 
ಧ್ವನಿಯೊಂದಿದೆ. ಅದು ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ಮತ್ತು ಶಂಕರಿ ಮರಳಿಬಾರದಿರುವ ಅವರ 
ಮಗನಿಗಾಗಿ ಪಡುವ ಹಂಬಲ. ಗೋಪಾಲಯ್ಯನಿಗಂತೂ “ಒಂದು ವೇಳೆ ಆ ಮಗ 
ಬಂದರೂ, ತನ್ನವನೂ ಆಗಲಾರ; ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸಲಾರ” ಎಂಬುದು 
ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿದೆ. ನೆಲದ ಖಾರ ಎನ್ನುವುದು ಗೋಪಾಲಯ್ಯನ ತಲೆಮಾರಿಗೇ ಮುಗಿದಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಶಂಭು ಈ ನೆಲಕ್ಕೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಪರಕೀಯ. ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶಂಕರಿಯರು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಯಾವ ಸಂಬಂಧಗಳ ಪಾವಿತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ಶಂಭುವಿಗೆ 
ಗೌರವವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ದಂಪತಿಗಳು ಪರಂಪರೆಯ 
ಸತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವವರಾದರೆ ಶಂಭು, ಆಧುನಿಕತೆಯ ವಿಕಾರದ ಪ್ರತಿಮೆ ಎಂದು 
ನಾವು ಸಲೀಸಾಗಿ ಹೇಳಿ ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. 'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ'ದ ಶಂಭು "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ 
ಲಚ್ಚನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಸ್ಕಾತ್ಮಕವಾದ ಪಾತ್ರ. ಆತ ತನ್ನ ಹೆತ್ತವರಿಂದ ದೂರ 
ವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮ ಅವನಿಗೆ ಒಗ್ಗದೆ ಹೋದದ್ದು ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸೆಳೆತವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಸೆಳೆತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರು ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? ಆಧುನಿಕತೆ ನಮಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಶಂಭುವಿನಂತಹವರಿಗೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೇ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಪಾಲಯ್ಕ ದಂಪತಿಗಳ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಶಂಭುವಿನ ಜೊತೆಗೆ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಅವರ ಮನೆಗೆ ಹೋದ ನಿರೂಪಕನೂ ಪರಕೀಯನೇ. 
ಈ ನಿರೂಪಕನೂ ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಂತಹ ವೃಕ್ತಿ. ಸ್ವತಃ ಕಾರಂತರೇ, 
ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಒಲ್ಲದ ಲೇಖಕರೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯಂತೆ 
'ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ'ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಗಳು ನಾವು ಸುಲಭದಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಆಯ್ಕೆಮಾಡುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ, 
ಪರಂಪರೆ, ಆಧುನಿಕತೆ-ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ 
ಹೌದು; ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಹೌದು. 


ಎ 
) 


ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿ : 


ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಡಾ! ದಾಮೋದರ ರಾವ್‌, "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮೈತಾಳನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕಾರಂತರು ಹಾಸ್ಕ 
ಲೇವಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನ ಸೆಳೆದರು. ಅವರ ಮಾತನ್ನು 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಇತರ ಗಂಡು ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶೀನಮಯ್ಯ, 
ಲಚ್ಚ, ಒರಟರನ್ನು ಕೂಡ ಕಾರಂತರು ಚಿತ್ರಿಸುವುದು ಹಾಗೆಯೇ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣುಪಾತ್ರಗಳನ್ನು. ಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾರಂತರ ಲೇವಡಿಯಿಂದ ವಿನಾಯಿತಿ ಸಿಗುವುದು 
ಮೂರನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ರಾಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅವನ ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿಯೂ, 

ದ್ಕಾರ್ಥಿ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದು 
ತ ಮುಂಬೈ ನಗರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗ ಪ ಚಕಕಕಳ ಅಲೆದಾಡುವುದು- ಈ 
ಭಾಗಗಳು ಬತ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರು ಸಮಾಜವಾದ 
ವನ್ನೂ ಗೇಲಿಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಆ ಪುಟಗಳನ್ನು ಓದಿದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರವಾದೀ 
ಗುಣವಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮ ಮರಳಿ ತನ್ನ 
ಹಿರಿಯರ ಕೋಡಿಯ ನೆಲಕ್ಕೇ ಮರಳುತ್ತಾನೆ; ಜೊತೆಗೆ ಈ ನೆಲಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ, 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೂ ಮರಳುತ್ತಾನೆ; ಅಂದರೆ ಅವನು ಮರಳಿ ಬರುವುದು ಸರಸೋತಿ, 
ಪಾರೋತಿ, ಸ ಸತ್ಯಭಾಮೆ, ನಾಗವೇಣಿಯರ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೇ ಹೊರತು, ರಾಮೈತಾಳ ಅಥವಾ 

ೇೀನಮಯ್ಯ ಹಾತೊರೆದ ಮೌಲ ಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ "ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಎಂಬ 


ಜ್ಯ! ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಅಕ ರತಃ ಮತ್ತು ಸಾಂಕೇತಿಕ- ಎರಡು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


(೧೯೯೫ - ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ 
ಜಿ ಸಾಹಿತ್ತ ಸಮ್ಮೇಳ 
ವಿಚಾರಗೊತ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಪ್ರಬಂಧ) ಕು ಬಜ ಇಸು ಸ 


ಗ್‌ ಮತ್ತು 


ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದೇತಕ್ಕೆ? 


-ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 


೧೯೯೬ ನವೆಂಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಲ್ಲಿ ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಿರುವ 'ಜಾಗತಿಕ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯನ್ನು ನಾವು. ಎರಡು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರವು ಈ ಕಾರೃಕ್ರಮದ ಜೊತೆ ಶಾಮೀಲಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕುಮ್ಮಕ್ಕು ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪು; ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಮಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, 'ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆಂಬ ಈ ವಿಶ್ವ - ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯು ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಂತೂ ನಮಗೆ ಅಪಾಯಕಾರಿ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ನಮ್ಮಲ್ಲೇ 
ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲೇ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಆಲ್ಬ ಚಪಲವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಖಾಸಗಿ ವಿಶ್ವವಾಣಿಜ್ಯ ಕೂಟವೊಂದು ವ್ಯಾಪಾರ ಪ್ರವರ್ತನೆಯ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ಯೋಜಿಸಿರುವ ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂಥದೇ ಒಂದು ಖಾಸಗಿ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ಮೂವತ್ತು ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಗುತ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿದು ನಡೆಸಲಿದೆ. ಈ 
ಗುತ್ತಿಗೆದಾರರು ಅದರ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಯನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಾಗ, 
ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ನೇರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಈ ಚಿಲ್ಲರೆ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ರಾಜಧಾನಿಯ ರಾಜ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದ್ರವೆಂಬಂತಿರುವ ವಿಧಾನಸೌಧದಲ್ಲಿ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡಲಾಯಿತು. ಈ ಹಿಂದೆ ಯಾವತ್ತೂ ವಿಧಾನಸೌಧದ 
ಸಭಾಂಗಣವನ್ನು, ಇಂಥ ಖಾಸಗಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾರ್ಕಕ್ರಮವಿರಲಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತಿನಂಥ ನಮ್ಮದೇ ಒಂದು ಉನ್ನತ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಕೂಡ 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಮೇಲೆ, ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ಗೌರವದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳೇ ಆ ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಖುದ್ದಾಗಿ ಹಾಜರಿದ್ದು ಈ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಬಾಯ್ತುಂಬಿ ತುಳುಕುವಷ್ಟು ಹೊಗಳಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರದ ಮುಕ್ತ ಸಹಾಯ 
ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದರು. 


ಎರಡು ವರ್ಷ ಮಿಕ್ಕು ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಿರುವ ನಮ್ಮ ಈ ಸರ್ಕಾರವು ತನ್ನ 
ಚುನಾವಣಾ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡ ಆಶ್ವಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ, 
ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣದ 
ಬಹುಮೌಲಿಕ ಸಂಗತಿಯಾದ ಪಂಚಾಯತಿ ರಾಜ್ಯ ಪ್ರವರ್ತನೆಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸರ್ಕಾರವು ಇನ್ನೂ ಸಮಿತಿ- ವರದಿ- ಸಲಹೆಗಳೆಂದು ತೊದಲುತ್ತ ದಿವ್ಕ ನಿರ್ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
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೧೩ 


ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲೇ ಗಣ್ಯವೆನಿಸಿದ್ದ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಕತಃ ಯಶಸ್ಸು ಕಂಡಿದ್ದ ಪಂಚಾಯತಿ ರಾಜ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ದೆ ಬಂದ ವಾಸು ರದ್ದುಗೊಳಿಸಿತಷ್ಟೆ? "ಈಗಿನ ಸರ್ಕಾರವು ಆ 
ಒಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಇದ್ದುದಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ. ಆದರೂ ಎ. ಜಾರಿಗೊಳಿಸುವಂತೆ 
ಒಂದು 2. ನಿರ್ಧಾರ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅದನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಭಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅಪ್ರಸ್ತುತವೂ ಅಸಂಬದ್ಧವೂ ಆದ 
"ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯಂಥ ಮೋಜಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಕುರಿತು ಈ ಸರ್ಕಾರವು "ಅಪರೂಪ 
ವಾದ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ವಿಜೃಂಭಿಸತೊಡಗಿದರೆ ಜನರು ಏನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು? ತನ್ನ 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಹಾಕಿ, ಜನರ ಗಮನವನ್ನು ಮತ್ತಾವುದೋ ಚಿಲ್ಲರೆ ಲೋಭದ 
ಕಡೆಗೆ ಸೆಳೆದು, ತನ್ನನ್ನು ತತ್ಕಾಲ ಬಚಾವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವು ಈ ಕಚಗುಳಿ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದೇ ಜನರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕೊಜೆಂಟ್ರಿಕ್ಸ್‌ ಸ್ಮಾವರವೇ ಮುಂತಾದ ಹತ್ತಾರು ಮುಖ್ಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ- ಜನರ 
ಬದುಕು ಸಾವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ” ಸಂಬಂಧಿಸಿ ವ್ಯಾಪಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು ನಡೆದವು. ಕೃಷ್ಣಾ 
ಅಣೆಕಟ್ಟು ವಿವಾದ, ಕಾವೇರಿ ನೀರಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಏನು 
ನಡೆದಿದೆಯೆನ್ನುವುದು ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಜನರು ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ತಲ್ಲಿಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಯಾವ 
ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆಯಾಗಲಿ, ಸರ್ಕಾರದ ವತಿಯಿಂದ ವಿವರಣೆ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸಬೇಕು 'ಎನ್ನುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯು ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರದ ಅರಿವಿಗೆ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಿಜವಾಗಿ, ಆ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಧಾನಸೌಧದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿ ಕರೆದು ಜನಕ್ಕೆ 
ಸೂಕ್ತ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಬೇಕಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರವು ತಬು ಕಡೆ ಅಕರ್ತವೃದ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾಗಿದೆ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ನಿಜ- ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಲೋಪಕ್ಕೆ ಇಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ನಸರ್ಕಾರವು ಸದಾ ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ್ದು ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ಜ್ತ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಈ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ಜವತದ1 ಪಕ್ಷವು 
ಪಾರದರ್ಶಕ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ನೀಡುವುದಾಗಿ ತಾನೇ ತನ್ನ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಗೆ 
ವಚನಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಸೌಂದರ್ಯಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸು ಪಾರದರ್ಶಕತೆ 
ಯೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನೇ ಮರೆತುಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಬದಲು, ಜನರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನೂ 
ತವಕವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರವರ್ತಕ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ 
ಯಜಮಾನರಾದ ಅಮಿತಾಬ್‌ ಬಚ್ಚನ್‌ ಪಾರದರ್ಶಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳವರಲ್ಲ. ಅವರ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಸಹೋದರರ ಹೆಸರು ಬೋಫೋರ್ಸ್‌ ಹಗರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇ ್ಲ್ಲೀಖಗೊಂಡಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಸತೃತೆಗಳೇನೆಂಬುದು ಇನ್ನೂ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಈಗ ಬೋಫೋರ್ಸ್‌ ರಹಸ್ಯ ದಾಖಲೆಗಳು ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 


ಲಭ್ಯವಾಗಲಿವೆ. ಆ ವಿವರಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ತನಕ ಅಮಿತಾಬರ ಹೆಸರಿನ ಸುತ್ತ 
ಸಂದೇಹಗಳಿದ್ದೆ ೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


೧೪ 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಬೆಂಗಳೂರು ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಗೆ ಕೆಲವೇ ದಿನ ಮುಂಚೆ, ನಮ್ಮ ಪ್ರಧಾನಿ 
ಗಳು ಸ್ವತಃ ಹೋಗಿ ಅವರ ನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದರು, ಭೋಜನಕೂಟದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದರು. ಅದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈನ . ಶಿವಸೇನೆಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ, 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬಾಳಠಾಕರೆ ಕೂಡ ಹಾಜರಿದ್ದರು. ಈ ಸಂಮಿಲನದ ಬಗ್ಗೆ 
ದೇಶಾದ್ಕಂತ ಕಳವಳ ಸಂಶಯಗಳಿದ್ದಿದ್ದವು ಮತ್ತು ಆ ಬಗೆಗಿನ ಸಂದೇಹಗಳು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಅಮಿತಾಬರ ಜತೆ ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರವು ಅದಾವ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು ಅಂತ ಜನರು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶಂಕಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವ ಆಸ್ಥೆಯಿದ್ದರೆ ಅದು ಇಂಥ ಶಂಕಾಸ್ಪದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಡಬಾರದಿತ್ತು; ಅಮಿತಾಬರ ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಸ್ಪರ್ಧಾ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ತಾನಂತೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳದೆ ಉಳಿಯಬೇಕಿತ್ತು. 


ಇಷ್ಟುದ ಮೇಲೆ, ರಾಜ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು ವೃಕ್ತವಾದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾಗಿ ಸಮಜಾಯಿಷಿ ಮತ್ತು ನಿಜ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಬದಲು ತಮಾಷೆಯಾಗಿ, ವೃಂಗ್ಯವಾಗಿ ಲೇವಡಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿದರು. 
ಜನಕ್ಕೆ ಜವಾಬ್ದಾರರಾಗಿರುವ, ಜನಸರ್ಕಾರದ ಮುಖ್ಯರು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಮಾದ. ಅವರು ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಗಂಭೀರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಜನರ ಆದೇಶವನ್ನು ಶಿರಸಾ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ್ದು 
ಅವರ ಅನಿವಾರ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇಷ್ಟರಮೇಲೆ, ಜನರ ವಿದೈೆ- ಅವಿವೇಕ- ಅಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೇ 
ಈ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಕಾರಣ ಅಂತ ಅವರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ ನಂಬುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನೋಣ, 
ಆಗ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ಆಗಲೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಜನರ ಆದೇಶಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಬೇಕು. ಜನರನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ- ವಿವೇಕಿ- 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತರನ್ನಾಗಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಜವಾದ ಹಟವೇ ಇದ್ದರೆ, ಆಗ ಅವರು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ 
ವೇದಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಂಥ ಜನಶಿಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ ಅವರು ಜನಾದೇಶಕ್ಕೆ ಬಾಗದೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಜನಾದೇಶವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತೇನೆ ಮತ್ತು ಜನರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಅಂತ ಹೊರಟರೆ 
ಅದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಧಿಕ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ; ಜನಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ವಯಮಾಧಿಕಾರವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಹಾವಂಚನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರವು ಈ ಖಾಸಗಿ ಮತ್ತು ತನಗೆ ಅಸಂಗತವಾದ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಯಾವುದೇ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಎಷ್ಟೇ ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದು 
ಪ್ರಮಾದವೇ. ಸರ್ಕಾರವು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಟಸ್ವವಾಗಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಜನತೆಯು 
ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ವಿರುದ್ಧ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು 


೧೫ 


ನಡೆಸುತ್ತದೆಯೆಂದಾದರೆ, ಆಗ ಸರ್ಕಾರವು ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಭಟನಾಕಾರರ ಬಗ್ಗೆಯೇ 
ಸಹೃದಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಇದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ದಾರಿ. 

ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 'ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆಂಬ ಈ ಕಲ್ಪನೆ- 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನೇ ಮೂಲತಃ ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು; ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಇರಬಹುದಾದ 
ದ್ವಂದ್ವ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ- ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಇದು 
ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆಯ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ; ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಇದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ 'ಜಾಗತಿಕ ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ವಂಚನೆಯ ಆಕ್ರಮಣ ರಾಜಕಾರಣದ ಕಡುಪಿನ ರೇಸಿಮೆ ಬಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು ನಲವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದು ಬಿಳಿಯರ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮೋಜಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯ್ತು. ಬಹುಕಾಲ ಇದು ಬಿಳಿಯರ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಅಲ್ಲೇ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿತ್ತು. ಈಚಿನ ಹತ್ತಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಬಣ್ಣವಂತ ಬಡರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗ 
ತೊಡಗಿದೆ. ನಡೆಸುವವರು ಅಲ್ಲಿನವರೇ, ನಡೆಯುವುದು ಈಚಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ 
ದಕ್ಷಿಣಗೋಲದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ. ಮೊದಲು ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯೆಂಬುದು 
ಕೇವಲ ಬಿಳಿಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೀಸಲೆಂಬಂತೆ ಸಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು. ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಣ್ಣವಂತರಿಗೆ ಸಲ್ಲತೊಡಗಿದೆ. ಯಾಕೆ? ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ 
ಗೋಲದ ಬಡ ಬಣ್ಣವಂತ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲೇ ವಿಶ್ವಸೌಂದರ್ಯದ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣವೆ? ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಅದಲ್ಲ, ಬೇರೆ. ಒಂದು ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತಜ್ಞ 
ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ, ಕಳೆದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಡ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿದೇಶಿ ಸೌಂದರ್ಯವರ್ಧಕ ಸರಕುಗಳ ಮಾರಾಟವು ಒಂದರಿಂದ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಪಟ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚಿದೆಯಂತೆ. ಇಂಥ ಮಾರಾಟದ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ: ಸೌಂದರ್ಯ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯೆನ್ನುವುದು ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಅನಗತ್ಯವಾದ ಸುಖಸರಕುಗಳನು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಗಿಸಿ ಮಾರಾಟ ಮಾಡಿ ನಫೆಯನ್ನು ಕಮಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಾಣಿಜ್ಯವು ಹಬ್ಬಿಸಿರುವ ಒಂದು ಮಾಯಾಜಾಲ ಇದು. ಇಂಥ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳಿಂದ ಬರುವ 
ಲಾಭಾಂಶದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡಪಾಲನ್ನು ಜನಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕೆ ದಾನ ಮಾಡುವುದೂ ಉಂಟು. ಇಂಥ 
ಕಾರುಣ್ಯದ ಕೊಕ್ಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಲಾಭದ ಮೀನುಗಳನ್ನು ಸೆಳೆಯಲಿಕ್ಕೇ. 


ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರಿ ಆರ್ಥಿಕ ತಜ್ಞರು, ಯೋಜನಾ ಪರಿಣತರು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಕಾರ, ವಿದೇಶಿ ಉದ್ಯಮ ಮತ್ತು ಬಂಡವಲುಗಳ ನೆರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮಲಿ ಎದು ತ್‌ 
ಗಣಿಗಾರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಬೃಹತ್‌ ಉದ್ಯಮಗಳು ತುರ್ತಿನಲ್ಲಿ ' ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ ತ ಈ 
ಉದ್ಯಮಗಳು ತುರ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯದೆ ಹೋದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶವು ಹಿಂದುಳಿಯುತ 


ಮಾ 


೧೬ 


ಹಿಂದುಳಿಯುತ್ತ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಯ್ತು, ಇರಲಿ. ಬೃಹತ್‌ ಉದ್ಯಮಗಳೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿದೇಶಿ ಕೆಂಟುಕಿ ಚಿಕನ್‌, ಹಟ್‌ ಪಿಜ್ಜಾಗಳಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಬಾಗಿಲು : 
ತೆರೆದು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ ಅನಂತರ ವಿಶೇಷ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನೊದಗಿಸಲು ಮುಂದಾಗುತ್ತಾವಲ್ಲ 
ಯಾಕೆ? ವಿದೇಶಿ ಚಿಕನ್‌ ಪಿಜ್ಜಾಗಳಂಥ ಅಲ್ಪ ಚಪಲಗಳಿಂದ ತೊಡಗದಿದ್ದರೆ ಜನರು 
ಸುಲಭಕ್ಕೆ ಸೋಲುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು, ಗೊತ್ತಾಗದ ಹಾಗೆ ಸೂಜಿಮೊನೆಯಷ್ಟು ಎಡೆ 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಆಮೇಲೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ನೋರಿನ ದಾರಿ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ವಾಣಿಜ್ಯ ಲಾಭಕೋರರು ಬಲ್ಲರು. ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರಗಳಿಗೂ ಅದನ್ನವರು 
ಮೊದಲಿಗೇ ಕಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಇನ್ನು 'ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿನಾಶ'ವೆಂಬ ಮಾತು. ಇದು ಕೊಂಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಮೂರ್ತ 
ವಾದ ಸಂಗತಿ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರು ಭಿನ್ನರಾಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಒಬ್ಬನಿದ್ದಂತೆ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹಾಕೃತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸು - ಭಾವ - ಬುದ್ಧಿ - ಚಿಂತನ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂತರಂಗಿಕ ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರು ಭಿನ್ನರು, ಅನನ್ಕರು. 
ಹೀಗೇ ಒಂದೊಂದು ಸಮುದಾಯಕ್ಕೂ ಅದರದ್ದೇ ಆದ - ಅನನ್ಶವಾದ - ಬಹಿರಂಗ 
ಅಂತರಂಗ ಆಕೃತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿಯೂ ಅನಂತರ 
ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥಳ ಸಮುದಾಯವೂ ರಾಜ್ಯ ರಾಷ್ಟ ಸಮುದಾಯಗಳೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯೇ ನಮಗೆ - ವೃಕ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಸಮುದಾಯ 
ಗಳಿಗೂ - "ನಾನು' ಎಂಬ ಅಹಂತೆಯ ಅಭಿಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅನನೃತೆಯ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಈ ಅಹಂಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮಗೌರವವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಂಥ 'ತನ್ನತನ' 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗೌರವದಿಂದಾಗಿ, ಯಾವುದೇ ವೃಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯವು ತನ್ನ ಮೇಲೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯದ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು, ಆ ಮೂಲಕ 'ತನ್ನತನ'ದ 
ವಿನಾಶವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಅದೇ 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ'ವೆಂಬುದು. ಮತ್ತು, ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು, ತನಗಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೂ ಇರುವುದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಆತನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಆತ್ಮಗೌರವಗಳನ್ನೂ ತನ್ನದರ ಹಾಗೇ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ'ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಳಿಯಾಗಿರುವ 'ಸಮಾನತೆ'ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಮತ್ತು "ಸಮಾನತೆ'ಗಳು ಹದಗೊಂಡಿರುವ 
ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನವು 'ಸಮತ್ವ'ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅನನೃತೆಯಿಂದಾಗಿ, ಅದು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜೀವನಶೈಲಿ 
ಗಳೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂಥ, ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಲ್ಲರಳಿದ ಅನನ ಜೀವನಶೈಲಿಯನ್ನೇ 
ನಾವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 'ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಸಮುದಾಯವು ಇನ್ನೊಂದರ ಮೇಲೆ 
ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಬರುವುದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 


೧೩ 


'ಸ್ವಯ ಪ್ರಜ್ನೆ' ಮತ್ತು "ಆತ್ಮ ಗೌರವ' (ಸ್ವಾ ತಂತ ಶ್ರಘಗಳಿಂದ. ನಾನು ವಿಶಿಷ್ಟ, ನನ್ನ 
ತ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ, ನನ್ನ ಸಲ್ಲಸ್ನುತ್ತಿಯು ವಿಶಿಷ್ಟ ಎನ್ನುವಂಥ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು, 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆತ್ಮಗೌರವ- ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದರೆ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ 
ತಡೆಯೆಂಬುದಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆಕ್ರಮಣದ ದಾರಿ ಗರು ಬಹುತ ದೆ. 


ಜಡವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಳೆದು ತೂಗಿ ಅದರ ಮೊತ್ತ ಮೊಬಲಗುಗಳನ್ನು ಕರಾರು 
ವಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಅಂತ ನಾವು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ೇವೆ. ಅದೇ ರೀತಿ, ಮನುಷ್ಯನನ್ನೂ 
ಇಷ್ಟಿಷ್ಟು ರಕ್ತಮಾಂಸಮಜ್ಜೆ ಎಲುಬು ನರಚರ್ಮವಂದು ಮತ್ತು ಇಷ್ಟು ಅಂಕದ ಬುದ್ಧಿ 
(ಐ. ಕ್ಕು)ಯೆಂದು ಅಳೆದು ಹೇಳಬಹುದೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ನಾಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾದರೆ, 
ಮತ್ತು "ಸತ್ಯ - ಶೌಚ - ಸೌಂದರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಅಥವಾ ಅಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂಥವು "ಸುಳ್ಳು' ಎಂದೂ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಆಗ, ಅನನ್ಯತೆ - ಆತ್ಮಗೌರವ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಮಗಳೆಂಬುವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕ್ರಮಣ ವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿ ಗಡ ಅವು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಸತ್ತ - ಶೌಚ - ಸೌಂದರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವಲ್ಲ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಅಮೂರ್ತಗಳು. ನಾವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಮೂರ್ತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಇರುತ್ತೇವೆ. ಅವುಗಳ ಅಂತಿಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅವು' ಸಸ ಸ ತ್ತಿ ಸಾಧಕನ ಆದರ್ಶಗಳು, ಯಾವತ್ತು ಕೂಡ 
ಸಿದ್ದಿಗೊಂಡು ಸ್ಥಗಿತವಾಗುವಂಥವಲ್ಲ. ಈ ಆದರ್ಶಗಳೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಾಲಕಶಕ್ತಿಗಳು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮೂರ್ತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಮಾಪನಮಾಡಬಲ್ಲೆವು ಎಂಬ ಸೊಕ್ಕು ಬೆಳೆದುಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮುಂದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಬಲಸಹುಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ಥಗಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿನಾಶ 
ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ, ಆಕ್ರಮಣವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶ. 


ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆನ್ನುವುದು ಇದೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. 
'ಸೌಂದರ್ಯ'ವೆಂಬುದು ಹದಿಹರೆಯದ (ವಯೋಮಿತಿಯ) ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಳತೆತೂಕಗಳಲಿ 
ನುಡಿ ನಗೆ ನವಿರುಗಳ ಕರಾರುವಾಕ್ಕು ಮಾಪನದಲ್ಲಿ ಕೈಗೆ ಸಿಗುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಇಂಥ 
ಮಾಪನದಿಂದ ಯಾವಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದಲ್ಲೇ ಗರಿಷ್ಠ ಬೇರೀಜು ಮೊಬಲಗಿನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವುಂಟೆಂಬುದನ್ನು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಸಾಧ್ಮ ಎಂದು ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆಯು 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಂಬಿಸುತ್ತದೆ; ರರ ಆದರ್ಶಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಮನ ಸ್ಸಿನಿಂದ 


ಗುಡಿಸಿ ಗ್‌ ತಲೆಯನ್ನು ತೊಳೆದಿಡುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ನ್ನು "ಸುಲಭ - ಆಕ್ರ ಹ ಎ 
ಸಾಧ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ದಿ 
(ಡಿ 


ಸದ್ಯದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಕ ಕ್ರಮಣವೆಂಬುದು ಮುಖವಾಗಿ ಇಮ್ಮೊಗವುಳ್ಳದ್ದು ಒಂದು, 
ಅಧಿಕಾರ ಗಳಿಕೆಗಾಗಿ ನಡೆಸುವ ರಾಜಕೀಯ ಆಕ್ರ ಮಣ; ಇನ್ನೊ ಂದು, ಅರ್ಥಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ 
ನಡೆಸುವ ವಾಣಿಜ್ಯ ಆಕ್ರಮಣ. ಪರರ ಅನನ್ಯತೆ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಇತಾ ಬದಿಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ 
ಪರರನ್ನು ತನ್ನ ತನಕ್ಕೆ ಮಾಮು ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾರಾ ಜನಗಳ 
ಮೇಲೆ "ಪ್ರಭಾವ ಚೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಣಿಜ್ಶ ತ ಮೂಲಕ ಶೋಷಿಸಿ ಲಾಭವನು 
ಕಮಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ - ಈ ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಆಕ್ರಮಣಗಳೂ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆ 
ಗಾಗಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಎಶಿಷ್ಟತೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಜಡ ತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಅನಂತರ 
ಎಲ್ಲ _ವಕ್ಕೂ ಒಂದು "ಸರ್ವತ ಶ್ರಮಾಪನಸೂತ್ರ 'ವನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತವೆ. ವಾಣಿಜ್ಯ ಅಥವಾ 
ಆರ್ಥಿಕ ಡು ಕ್ರಮಣವು 1 ಷೆ ಸರ್ವತ ಶ್ರಮಾಪನವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಪನಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಭೌತವಸ್ತುಗಳಿರಲಿ ಬ ಭಾವನೆ - ಚಿಂತನೆ - ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿರಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ, ಇಂಥಂಥದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಬೆಲೆ ಎಂದು, ಡಾಲರ್‌ - ಪೌಂಡ್‌ - 
ರೂಪಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ, ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟಿಡುತ್ತದೆ. ಚಿಂತನೆ - ಭಾವನೆ - ಕಲ್ಪನೆ - ಭೌತವಸ್ತುಗಳ 
ಥರದಲ್ಲೇ ಮಾರಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 'ಸರಕು'ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


'ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ, ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕೊಂಚ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಪರಸ್ಪರ 
"ಸ್ಪರ್ಧೆ, |, ಅದರಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲುವುದು ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಸ'ಪ್ರಗತಿ'ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಬಹುಶಃ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಸೂತ್ರವು ಕೂಡ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಕೊಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಇನ್ನಿತರ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿವೆ. ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ 
ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಪಾರಂಪರಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿ, 
ಸ್ಪರ್ಧೆ- ಪ್ರಗತಿಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 'ಸಹಕಾರ-ಸರ್ವೋದಯ'ಗಳ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹೇಳಿದರು. ಪರಂಪರೆಯ ಮಾತಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇವತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಹೆಣಗುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 'ಸಹಕಾರ-ಸರ್ವೋದಯ'ರ ಸೂತ್ರವೇ ಬೇಕು. ಸ್ಪರ್ಧೆ-ಪ್ರಗತಿಗಳೆಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ನಮ್ಮ ಪ್ರಭಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವಂಥದು. ಮತ್ತು 
"ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆಂಬುದು ಮೂಲತಃ "ಆಕ್ರಮಣ'ವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಅಧಿಕೃತಗೊಳಿಸುವ, ನ್ಶ್ಕಾಯ 
ಬದ್ದವೆನ್ನುವ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಕಲ್ಪನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ 'ಸ್ಪರ್ಧೆ'ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ 
ನಾವು ಕಿತ್ತೊಗೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟೂ- ಈ ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು, ಕೆಲವರು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಸಂಕುಚಿತ ಮನಸ್ಕರಾಗಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಮನುಷ್ಯರನ್ನೂ, ಸಮುದಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ, ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನೂ ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ, ಜನರನ್ನು ಕೇವಲ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ 


೧೯ 


' ಬಾಗಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಳುಗಳನ್ನಾಗಿ, ವಾಣಿಜ್ಯ ತಲೆಗಳಿಗೆ ಲಾಭ ಕರೆಯುವ ಪಶುಗಳನ್ನಾಗಿಸು 
ತ್ತದೆ; ನಾವು ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಛಲಕ್ಕಾಗಿ. 

ಈ ಸೌಂದರ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಬೆಂಗಳೂರೆಂಬ ಮಹಾನಗರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಏನೋ 
ಒಂದು, ನಮಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಮೋಜಿನ ಮೇಲಾಟ ಅಂತ ಕನ್ನಡದ ಜನತೆ 
ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಕನ್ನಡ ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವದ ದಿನ ಉದ್ಭಾಟನೆಗೊಂಡು, ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವದ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲೇ, ನಮ್ಮ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಕನ್ನಡ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ 
ಸರ್ಕಾರದ ರಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದಿರುವ ಇದು ಕನ್ನಡ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತುವ ಮೊದಲ ವೀಳ್ಕ. ಈ ಸವಾಲನ್ನು ನಾವು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. 


ಗೃಹಸ್ಮಜೀವನದ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ 
| -ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ 


ಲಯಾಲ್‌ಪುರದ ವಕೀಲರೊಬ್ಬರು "ಯಂಗ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರ 
ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕೆಳಕಂಡ ಪತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ : 


ಸುಮಾರು ಮೂರು-ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಲಕತ್ತಾದಲ್ಲಿ "ಆಲ್‌ ಇಂಡಿಯಾ 
ಸ್ಪೋರ್ಸ್‌ ಲಿಮಿಟೆಡ್‌' ಎನ್ನುವ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದು ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಯಿತು. ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ರಾವಲಪಿಂಡಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೊಬ್ಬರು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರ 
ಮಗ, ಶ್ರೀ ಎಚ್‌. ಎಮ್‌. ಗಾಂಧಿಯವರು ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ದೇಶಕರುಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ ಪಾಲುದಾರನಾಗಬಯಸಿ 
ನನ್ನ ಕಕ್ಸಿದಾರರೊಬ್ಬರು ಆತನಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮೊತ್ತವೊಂದನ್ನು ನೀಡಿದರು ಹಾಗೂ ಹಾಗೆ 
ಪಾಲುದಾರನಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮೊತ್ತ 
ವೊಂದನ್ನು ಪಾವತಿಸಿದರು. ತದನಂತರ ನಾನು ಹಾಗೂ ನನ್ನ ಕಕ್ಷಿದಾರರು ಇಬ್ಬರೂ ಆ 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ಅಧಿಸೂಚಿತ ವಿಳಾಸ-೨೨, ಅಮ್ರತಲಾ ಸ್ಟ್ರೀಟ್‌, ಕಲಕತ್ತಾ ೫ಕ್ಕೆ ಪತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದೆ ೇೀವೆ. ಈ ಇಡೀ ವ್ಯವಹಾರವೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ವಂಚನೆಯದೆಂದೂ, ಮೋಸ ಕ್ಕ 
ಬಲಿಬಿದ್ದು ತಾನು ಹಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡೆನೆಂದೂ ನನ್ನ ಕಕ್ಸಿದಾರರಿಗೆ ಈಗ ಅನುಮಾನ 
ಕಾಡತೊಡಗಿದೆ. ತಮ್ಮ (ಮಹಾತ್ಮ ರ) ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಈ ಬಡದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಉನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಜಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ನಾನು ನನ್ನ ಕಕ್ಸಿದಾರರ ಈ ಅನುಮಾನವು 
ನಿಜವಾಗದಿರಲೆಂದು ಹೃದಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಶಿಸುತ್ತೆ ನೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅಂಚೆ 
ಇಲಾಖೆಯು ನಾವು ಬರೆದ ಎಲ್ಲ ಪತ್ರಗಳನ್ನೂ ಡೆಡ್‌ ಲೆಟರ್‌ ಆಫೀಸಿನ ಮುಖಾಂತರ 
ಹಿಂದಿರುಗಿಸಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ, ಮೇಲ್ಕ ಡಿ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಈಗ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನನ್ನ 
ಕಕ್ಸಿದಾರರ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕೊಂಚವಾದರೂ ಆಧಾರದ ಬಲವಿದೆ. ಮಹಾತ್ಮಾ ಜಿಯವರ 
ತ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ದೇಶಕನಾಗಿದ್ದುದು ನಿಜವೆ? ಅಂಥದೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಯಾದುದು ನಿಜವೆ? ಅದು ಈಗಲೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವುದು ನಿಜವೆ? ಹಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ, ಅದು 
ಈಗ ಇರುವುದಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ? 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಮಗೆ ಪತ್ರ 'ಬರೆದುದಕ್ಕೆ ಕ್ಷಮೆಯಿರಲಿ. ಓರ್ವ ಗಣ್ಕ 
ಮುಸ್ಲಿಮನಾದ ಹಾಗೂ ಮಹಾತ್ಮರ ಇಟ ಗೌರವದ ಕಾರಣ ಸದರಿ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಪಾಲುದಾರನಾಗಬಯಸಿದ ನನ್ನ ಕಕ್ಷಿದಾರ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು 
ಬಯಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರ ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ರ್ನರ್ಗರ್ಗ ರರ ರ್ತರ್ಸ್ಗರ್ಗ ರ್ತರ್ಗರ ರ್ತರ್ಗರೇ 


೨೧ 


(ಗಾಂಧಿಯ ಉತ್ತರ) 

ಈ ಪತ್ರವು ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ಕೋರಿ ಬಂದದ್ದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಅದು ಕೆಲವು 
ಬಹುಮುಖ್ಯ ತಾತ್ವಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಖಾಸಗಿ ಉತ್ತರ 
ವೊಂದನ್ನಷ್ಟೆ ಬರೆದು ನಾನು ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬಹುದಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಕಾರಣವಿದೆ : ಸದರಿ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ಪಾಲುದಾರರು ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಕೀಲರ ಕಕ್ಷಿದಾರರಂತೆಯೆ ಅನುಮಾನ ಪಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 


'ಯುಂಟು; ಅವರಿಗೂ ನನ್ನ ವಿವರಣೆಯ ಅಗತ್ಯವುಂಟು. ನಾನು ಹರಿಲಾಲ್‌ ಎಮ್‌. 


ಗಾಂಧಿಯ ತಂದೆಯಾಗಿರುವುದು ದಿಟ. ಆತ ನನ್ನ ಹಿರಿಯ ಮಗ, ೩೬ ವರ್ಷ 
ವಯಸ್ಸಿನವನು, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು ವರ್ಷದ ಹಿರಿಯ ಮಗನನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ನಾಲ್ಕು 
ಮಕ್ಕಳ ತಂದೆಯಾಗಿರುವವನು. ನನ್ನ ಮತ್ತು ಆತನ ಆದರ್ಶಗಳು ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯವು 
ಎಂಬುದು ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೆ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅಂದಿನಿಂದ ಆತ 
ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ೧೯೧೫ರಿಂದ ನಾನು ಆತನಿಗೆ ಯಾವುದೆ ರೀತಿಯ 
ಸಹಾಯವನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳು ಹದಿನಾರನೆ ವರ್ಷವನ್ನು ದಾಟಿದಾಕ್ಷಣ ಅವರನ್ನು 
ಸ್ನೇಹಿತರಂತೆಯೂ, ಸಮಾನರಂತೆಯೂ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬುದು ನನ್ನ ಅಚಲವಾದ ನಿಯಮ 
ವಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಬಹಿರಂಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಅಗಾಧ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ನನ್ನ ಆಪ್ತ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಗಾಢ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಬೀರುವಂಥವಾಗಿದ್ದವು; ಹಾಗೆ ಬೀರಿದವು. ಈ ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿದ್ದ 
ಹರಿಲಾಲ ನನ್ನ ಜೀವನ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಹೊರಪದರಿನ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ಒಳಗಾದ. ಆತ ಆಗ ಕೈಗೊಂಡ ವಾಣಿಜ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಯಾವ ಪಾಲೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಾನೇನಾದರೂ ಆತನನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆತ ನನ್ನ ಹತ್ತು ಹಲವು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಜೀವನೋಪಾಯದ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ಆತ ತನ್ನದೇ ಆದ ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ; 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಆತನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕು ಇರುವುದೂ ನಿಜ. ಆತ ಅಂದು ಮತ್ತು ಇಂದೂ 
ಕೂಡ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಸೆಯವನು. ಹಣವಂತನಾಗಬೇಕು, ಅದೂ ಆದಷ್ಟು ತ್ವರಿತವಾಗಿ 
ಆಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅವನ ಬಯಕೆ. ನನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಾಗ, ಅಂಥ ಅವಕಾಶ 
ಗಳಿದ್ದಾಗ ನಾನು ಅವನಿಗಾಗಲಿ, ನನ್ನ ಬೇರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಲಿ ಯಾವುದೆ ವೃತ್ತಿಜೀವನದ 
ತರಬೇತಿಯನ್ನೂ ನೀಡಲಿಲ್ಲ, ಹಣವನ್ನು ಗಳಿಸುವಂಥ ಹಾಗೂ ಆ ಹಣದ ಮುಖಾಂತರ 
ಹೆಸರನ್ನು ಗಳಿಸುವಂಥ ಯಾವುದೆ ದಾರಿಯನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆತ 


.. ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಸದರಿ "ಸ್ಫೋರ್ಸ್‌” 





ಎಪಿ 


ಸ್ತಂಿಸ್ಕೃಯನ್ನು ಆತ ನನ್ನಿಂದ ಯಾವುದೆ ರೀತಿಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆಯೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನಾನೆಂದೂ ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ಯವರಿಗೆ ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮಗನ 
ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಎಂದೂ 
ಯಾರೊಡನೆಯೂ ಶಿಫಾರಸಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿಲ್ಲ. ಆತನಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿ 
ದವರೆಲ್ಲ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆತನ 
ಪುತ್ರತ್ವವೂ ಅತನ' ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಈ ಜಗತ್ತು ತಾನು ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿರುವವರೆಗೂ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟೆ 'ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾಗೂ 
ಅನುವಂಶೀಯನೆಗೆ ಗೌರವವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಲೆ ಇರುತ್ತ ದೆ ಹೀಗಾಗಿ, ಇಂಥವರ 
ಮಗನೆಂದ ಮೇಲೆ ಈತನೂ ಅಷ್ಟೆ ನೀತವಂತ, ಸತ್ಯಸಂಧ, ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹನೆಂದು 
ಅನೇಕರು ತಿಳಿದಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಇಂಥವರಿಗೆ ನಾನು ಸಹಾನುಭೂತಿಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೇನು ಸಹಾಯವನ್ನೂ ನೀಡಲಾರೆ. ನನ್ನ ಅತ್ಮಂತ ಆಪ್ತರೂ, ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರೂ, 
ಆದವರೂ ಕೂಡ ನನ್ನೊಡನೆ ಸೇರಿ ನಡೆಸಿದ, ನನ್ನ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೊಡನೆ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ದೊಡನೆ ನಡೆಸಿದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಅವರ ಬೇರೆ ಯಾವುದೆ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳಿಗೂ ನಾನು ನೈತಿಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಇತರ ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಜವಾಬ್ದಾರನಲ್ಲ. ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ವಿಷಯಗಳೆ ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ನನ್ನ ಅಂತರಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವ, ನೆಮ್ಮದಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯೆ ಜಾ ಸಮರದಲ್ಲಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಕಷ್ಟಗಳೇನು, ದುಃಖಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಮಾತ್ರ 
ಬಲ್ಲೆ. ಈ ಹೋರಾಟ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀರಿ ಇಂಗಿಸುವಂಥದು ಎಂದೂ, ಸದಾ 
ಎಚ್ಚರವಿರುವುದರ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ನಾನು ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲೆ 
ಹಾಗೂ ಯುದ್ದದಿಂದ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗಬಲ್ಲೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳುವಾಗ ಓದುಗರು ಇದನ್ನು ಉತ್ಪೇಕ್ಸೆಯ ಮಾತದು ದಯವಿಟ್ಟು ಭಾವಿಸಬಾರದು. 
ಬಗ್ಗ ನಾನು ತಿಳಿಸಬಯಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವೆಂದರೆ, ನನ್ನ ಸ್ವರಾಜ್ಕದ 

ಹೋರಾಟವೂ ಈ ಅಂತರಂಗದ ಹೋರಾಟದೊಡನೆ ಬೆಸು ಸರ್‌ ನನ್ನ 
ಶು ದ ಪರಮ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿಯೆ ನಾನು ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದು. 
ಇದು ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಶುದ್ಧಾಂಗ ಸ್ವಾರ್ಥ' ಎಂದು ನನ್ನ ಮಿತ್ರನೊಬ್ಬ ಒಮ್ಮೆ 
ಹೇಳಿದ. ಹೌದೆಂದು ನಾನು ಒವ್ಬದೆ. 


ಹರಿಲಾಲನ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಪರಿಚಯ ನನಗಿಲ್ಲ. ಆತ ನನ್ನನ್ನು ಅಪರೂಪವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ಭೇಟಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಆಗಲೂ ನಾನೆಂದೂ ಆತನ ವ್ಶ ವಹಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆದಕಿಬೆದಕಿ 
ಕೇಳಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ನಿರ್ದೇಶಕನಾಗಿದ್ದಾ ಜಟ ನನಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಆತನ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ - ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅವು ದುಃಸ್ತಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು- 
ನನಗೇನ ನೂ ಮಾಹಿತಿಯಿಲ್ಲ. ಆತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಆತನ ಸಂಸ್ಥೆ ಎಷ್ಟೆ 


೨೩ 


ಸೀಮಿತವೊ, ಅಸೀಮಿತವೊ ಆದ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿ, ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಹ ಸ 

ಪಾಲುದಾರರ ಹಣವನ್ನು ಹಿಂದಿರುಗಿಸದೆ ಆತ ವಿರಮಿಸಲಾರ. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 

ಇರದ 

ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವ್ಯವಹಾರವೆಂದರೆ ಇದು. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆತ ತನ್ನದೆ ಭಿನ್ನ 


ಓ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದು, ನಿರ್ಗತಿಕತನದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲೂಬಹುದು. ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜನರಿಗೆ ನಾನು 
ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವಂಚಕತನವನ್ನೂ, ಕಪಟವನ್ನೂ ನಾನು 
ಒಪ್ಪುವಂಥವನಲ್ಲ. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದ ನಿಯಮ ಹಾಗೂ ಪ್ರೇಮದ 
ನಿಯಮವೆನ್ನುವುದು ಶಾಶ್ಚತವಾದ ಒಂದು ತತ್ವ. ಯಾವುದೇ ಒಳಿತಿನೊಡನೆ ನಾನು 
ಸಹಕರಿಸುತ್ತೇನೆ; ಎಲ್ಲ ಕೆಡುಕಿಗೂ- ಅಂಥ ಕೆಡುಕು ನನ್ನ ಪತ್ನಿಯ್ದ ದು, ಪುತ್ರನದು, ಸ್ವತಃ 
ನನ್ನದೇ ಆಗಿರಲಿ- ಅಸಹಕಾರ ತೋರುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಯಾರನ್ನೂ ಯಾರ ಕೆಡುಕನ್ನೂ 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಯಸುವವನಲ್ಲ. ನಮ್ಮನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಒಟ್ಟೂ ಕೆಡುಕಿನ ಮೊತ್ತವೆಷ್ಟೆಂಬುದು 
ಇಡಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ, ಸೂಕ್ತ ಸಭ್ಯತೆಯೊಂದಿಗೆ ಹಾಗೂ ನನಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿರುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ, ನನ್ನ ಸಂಸಾರಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ತಥಾಕಥಿತ ರಹಸ್ಕಗಳನ್ನೂ 
ನಾನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇಂಥ ಗುಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಗುಪ್ತವಾಗಿಡಲು ನಾನೆಂದೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿಲ್ಲ; ಅಂಥ ಗೌಪ್ಶತೆಯು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನೆ ಘಾತಿಸುವುದು. 


ಹರಿಲಾಲನಲ್ಲಿ ನಾನು ಇಷ್ಟಪಡದಿರುವುದು ಬಹಳಷ್ಟಿದೆ. ಅದು ಅವನಿಗೂ 
ತಿಳಿದಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ, ಅವನೆಲ್ಲ ದೋಷಗಳ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ನಾನು ಅವನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆತ ಪ್ರವೇಶ ಬೇಡಿದಾಕ್ಷಣ ಈ ತಂದೆಯ ಎದೆಯ ಕದ ಆತನಿಗಾಗಿ 
ತೆರೆಯುವುದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, ಆತ ತಾನೆ ಆ ಕದ ಮುಚ್ಚಿ ದೂರಾಗಿಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಗೊಂಡಾರಣ್ಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆಯುವುದೆ ಆತನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ತಂದೆಯ ರಕ್ಷಣಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅದರದ್ದೆ ಆದ ಮಿತಿಗಳುಂಟು. 
ಅದೇ, ದೇವತಂದೆಯ ಆಶ್ರಯ ಮಾತ್ರ ಆತನಿಗೆ ಯಾವತ್ತೂ ತೆರೆದುಂಟು. ಆತ 
ಹುಡುಕಿದರೆ ಸಾಕು, ಅದು ಆತನಿಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪತ್ರ ಬರೆದ ವಕೀಲರಿಗೂ, ಅವರ ಕಕ್ಸಿದಾರರಿಗೂ ನಾನು ಒಂದು ಮಾತನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಬೆಳೆದುನಿಂತ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬನ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದಾಗಿ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು 
ಹಾಳಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ, ಅಂಥ ತಪು ಏಗಳಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಯಾವ ಪಾಲೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಅಂಥ ಖ್ಯಾತಿ ಖ್ಕಾತಿಯೆ ಅಲ್ಲ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಬದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂಘಟನೆ - ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಸದಸ್ಯರೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು 
ಕಾದುಕೊಂಡಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಚಿಕ್ಕಾಸನ್ನೂ ಅಪವ್ಯಯ ಮಾಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಖಾಸಗಿ ವೃವಹಾರ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವೈಫಲ್ಯದ ನಡುವೆಯೂ 'ಈ ಬಡದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿ'ಯು ಅಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿ ಸಾಗುವುದು. ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ಗೌರವದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ, ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದರ 


೨೪ 


ಸಂವಿಧಾನವನ್ನೂ ಓದಿನೋಡದೆ ಅದರ ಸ ಸದ್ಯಸ್ವನಾದ ಕಕ್ಸಿದಾರನ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. . ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರ ಹೆಸರನ್ನಷ್ಟೆ ಆಧರಿಸಿ ವ ಜಾ ತೊಡಗಿ 
ಮೋಸ ಹೋಗುವ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಕಕ್ಸಿ ದಾರರ ನಿದರ್ಶನ ಒಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಾಗಲಿ. 
ಮನುಷ್ಕ್ಮನೋರ್ವ ಒಳ್ಗೆ ಫಯವನಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಆತನ ಮಕ್ಕಳೂ ಅಷ್ಟೆ ಒಳ್ಳೆಯವ 
ರಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಮನುಷ್ಯನೋರ್ವ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯವ 
ನಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲೂ ಅಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಯಾದ 
ಮನುಷ್ಯ, ಅದೆ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ, ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾದರಿಯಾಗಲಾರ. 


ತಾಕಾ ಘಾ -;ಸೂ/]ಸಕೂ೫%ಳಘ ೮ ೋ  ೋ ಲ್‌ 
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(ಯಂಗ್‌ ಇಂಡಿಯಾ : ೧೮೬-೧೯೨೭) 
ಅನು : ಜಶವಂತ ಜಾಧವ್‌ 


ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ನೋಟ 


೧೯೯೨ರಿಂದ ನೀನಾಸಮ್‌ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ಆಯಾಮವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ೧೯೯೧ರಲ್ಲಿ ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣನವರಿಗೆ ಮ್ಯಾಗ್ಸೇಸೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬಂದಾಗ 
ಬಹುಮಾನದ ಹಣವನ್ನು ಸುಬ್ಬಣ್ಣನವರು ಸಂಸ್ಥೆಗೇ ಕೊಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರು. ಈ ಹಣವನ್ನು 
'ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ' ಎಂಬ ದತ್ತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇಡುಗಂಟಾಗಿ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ 
ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಕೆದ ಬರುವ ಬಡ್ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 5 
'ಮುಖವಾಗಿ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ- ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧೃಯನ ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು, ನಡೆಸಲಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಈ ಶಿಬಿರಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೀಗಿರುತ್ತ ದೆ- ಆಯಾ ಊರಿನ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಸ್ವಯಂ ಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಶೈಕ್ಟಣಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಈ ಶಿಬಿರವನ್ನು 
ಸಂಘಟಿಸುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು ತಲಾ ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ಶಿಬಿರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಘಟಕರೇ 
ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವಿಭಾಗಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಜಿಲ್ಲಾ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಶಿಬಿರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪರ ಊರುಗಳಿಂದ ಬಂದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಅತಿಥಿ ಉಪನ್ಕಾಸಕರುಗಳಿಗೆ ಊಟ ವಸತಿಗಳ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಘಟಕರೇ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಪೂರ್ಣ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಆಯಾ ಊರಿ 
ನವರದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಅತಿಥಿ ಉಪನ್ಕಾಸಕರುಗಳ ಪ್ರಯಾಣ ವೆಚ್ಚ ಮುಂತಾದುವನ್ನು 
ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಳಗಾಗುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರತಿ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗೂ ಸುಮಾರು 
ಒಂದುನೂರಾ ಐವತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಮುಖ ಬೆಲೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ನೀನಾಸಮ್‌ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಉಚಿತವಾಗಿ ವಿತರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂರು ದಿನಗಳು ನಡೆಯುವ ಈ ಶಿಬಿರಕ್ಕೆ 
ಸ್ವ ಳೀಯ ಸಂಘಟಕರು ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಿಂದ ನೋಂದಣಿ ಶುಲ್ಕವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಹಣವನ್ನು ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ನೀಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಹಣವನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಖರ್ಚುವೆಚ್ಚಗಳಿಗಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


| ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಒಂದು ದಿನದ ಶಿಬಿರದ ಹೊಸ ಯೋಜನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಕೂಡ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಿದೆ. ಓರ್ವ ಸಾಹಿತಿಯ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು 
ಉಪನ್ಶ್ಕಾಸ, ಆ ಸಾಹಿತಿಯ ಕೆಲವು ಬಿಡಿ ಕೃತಿಗಳ ವಿಶ್ಲೆ ಷಣೆ, ವಿವಿಧ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮಂಡನೆ- ಈ ನಾಲ್ಕು ಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಒಂದು ದಿನದ ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾರಂತ, ಜಸ? ವೈದೇಹಿ 


ಮುಂತಾದವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ಇಂತಹ ಐದಾರು ಕಿರುಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ಈವರೆಗೆ 
ನಡೆಸ ಲಾಗಿದೆ. 


ಖಿ 


ಇಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಬಿರಗಳ ಯೋಜನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು 
ಈಗಾಗಲೇ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದೆ. ಹುನಗುಂದ, ಮಡಿಕೇರಿ, 
ಮಂಗಳೂರು, ಸೋಮವಾರಪೇಟೆ, ಮಂಚಿಕೇರಿ, ಚನ್ನರಾಯಪಟ್ಟಣ, ಪುತ್ತೂರು, 
ನಾಗಮಂಗಲ, ಸಾಗರ, ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಉಡುಪಿ, ಯಲ್ಲಾಪುರ, 
ಬೆಳಗಾಂ, ಬ್ರಹ್ಮಾವರ, ನ್ಕಾಮತಿ ಮುಂತಾದ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಿಬಿರಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಎರಡು ಮೂರು ಶಿಬಿರಗಳೂ 
ನಡೆದಿವೆ. ಕೆಲವು ಶಿಬಿರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ, ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತ, ಅಡಿಗ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, 
ತೇಜಸ್ವಿ, ಲಂಕೇಶ್‌, ಕಂಬಾರ, ವೈದೇಹಿ ಮೊದಲಾದವರ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವು 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದವು; -ಕೆಲವು ಶಿಬಿರಗಳಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಕತೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಶ್ಕ ಇವು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕನ್ನಡ ಕಾವೃದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ ಅವರು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಶಿಬಿರಗಳ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಶಿಬಿರಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೀ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ, ಜಿ.. ಹೆಚ್‌. ನಾಯಕ, ಕಿ. ರಂ. 
ನಾಗರಾಜ, ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ, ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿಮಠ, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ರಾವ್‌, ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಭಟ್ಟ, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. 
ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ, ಆರ್‌. ಸಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ಕೆ. ಎಚ್‌. 
ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ವಿವೇಕ ಶಾನಭಾಗ, ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ವಿಜಯಶಂಕರ, 
ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ, ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ, ಎಂ. ಕೆ. ರೇಣುಕಪ್ಪ ಗೌಡ, ಜಿ. ಎಸ್‌. 
ಭಟ್ಟ, ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ, ಮಲ್ಲೇಪುರಂ ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ, 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ತೋಳ್ಪಾಡಿ, ಮುರಳೀಧರ ಉಪಾಧ್ಯ, ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, ಯು. ಆರ್‌. 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಬಿ. ಸಿ. ರಾಮಚಂದ್ರ ಶರ್ಮ, ಬಿ. ಟಿ. ಲಲಿತಾ ನಾಯಕ, 
ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ರಾವ್‌ ಅಣತಿ, ಎಂ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜ ರಾವ್‌, ನೋ. ಸಂ. 
ತಿಮ್ಮೇಗೌಡ, ಎಂ. ಬಿ. ನಟರಾಜ, ಜೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ, ಜಶವಂಶ ಜಾಧವ್‌, 
ಅಕ್ಬರ ಕೆ.ವಿ., ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ, ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ, ಗುರುರಾವ್‌ 
ಬಾಪಟ್‌, ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ, ಬಿ. ಎನ್‌. ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ, ಎಲ್‌. ಸಿ. ಸುವಿತ್ರಾ, ಕೆ. 
ಆರ್‌. ಸರಸ್ವತಮ್ಮ, ಕೆ. ಎಸ್‌. ಪೂರ್ಣಿಮಾ, ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ, ನಿ. ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳ, 
ಬಿದರಹಳ್ಳಿ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, ಕೇಶವ ಶರ್ಮ, ಜಿ. ಎಸ್‌. ಸದಾಶಿವ,- ಹೇರಂಜೆ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಟ್‌, ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌, ಚಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಜು, ಬಸವರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿ, ಬಿ. ಎ. 
ವಿವೇಕ ರೈ ಮೊದಲಾದವರು ಅತಿಥಿ ಉಪನ್ಶ್ಕಾಸಕರುಗಳಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ವರೆಗಿನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಮೂರು ದಿನಗಳ ಶಿಬಿರವೊಂದಕ್ಕೆ ಸರಾಸರಿ 
ಮೂವತ್ತೈದರಿಂದ ನಲವತ್ತು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳು ಖರ್ಚಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 


ಹೆ 


ಮೂರನೆಯ ಎರಡು ಭಾಗದಷ್ಟು (ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಮಾರ್ಧ ಭಾಗದಷ್ಟು) ನೀನಾಸಮ್‌ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಿಂದ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ಮೂರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟು ಹಣ ಸ್ವಳೀಯ 
. ಸಂಘಟಕರಿಂದ ವೃಯವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಸ್ಥ ಳೀಯ ಸಂಘಟಕರು ತಮ್ಮ ಖರ್ಚಿನ 
ಅರ್ಧಭಾಗದಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ನೋಂದಣಿ ಶುಲ್ಕದಿಂದ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಿಬಿರದ ಒಟ್ಟು ಊಟೋಪಚಾರಗಳಿಗೆ, ಪ್ರಯಾಣವೆಚ್ಚಕ್ಕೆ, 
ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಸರಾಸರಿ ತಲಾ ಹತ್ತರಿಂದ ಹದಿನೈದು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಸಂದಿವೆ. 
ಇದುವರೆಗಿನ ಶಿಬಿರಗಳಿಂದ ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳು ಮೂರುವರೆ 
ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿದ ಮೌಲ್ಯದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಉಚಿತವಾಗಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚುಮಂದಿ ರೈತರು, ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಗೃಹಿಣಿಯರು ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಾಪಕೇತರ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವರು. ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಇಂತಹ ನಾಲ್ಕೈದು ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲು ನೀನಾಸಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಆಸಕ್ತರು 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಸಂಪರ್ಕಿಸಬಹುದು. 


ಇತ್ತೀಚಿನ ಶಿಬಿರಗಳು : 


ಅಗೋಸ್ತು ೧೫, ೧೬ರಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾವರ ಎಸ್‌. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಕಾಲೇಜಿನ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 'ಕಾವ್ಶ ಸಹೃದಯತಾ ಶಿಬಿರ' ನಡೆಯಿತು. ೭೫ ಮಂದಿ ಶಿಬಿರಾರ್ಥಿಗಳು 
ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. ಅಗೋಸ್ತು ೧೭, ೧೮ರಂದು ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಸಂತ ಅಲೋಶಿಯಸ್‌ 
ಕಾಲೇಜು ಮತ್ತು ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ವಿಕಾಸ-ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರ ಸಂಘ 
. ಇವರ ಸಹಯೋಗದಲ್ಲಿ 'ತೇಜಸ್ಚಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಂಥನ' ನಡೆಯಿತು. ೯೦ ಮಂದಿ 
ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳು ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. ಶ್ರೀಯುತರಾದ ಬಿ. ಎ. ವಿವೇಕ ರೈ ಸಿ. ಎನ್‌. 
ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌, ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ, ಕೀ. ರಂ. ನಾಗರಾಜ, ಟಿ. ಪಿ. 
ಅಶೋಕ, ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿಮಠ, ಜಶವಂತ ಜಾಧವ್‌, ನೋ. ಸಂ. ತಿಮೆ ೀಗೌಡ, 
ಬಸವರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿ- ಮುಂತಾದವರು ಸಂಪನ್ಮೂಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದ ರು. 


ಮುಂದಿನ ಶಿಬಿರಗಳು : 


ಸಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೮], ೧೯೯೬ರಂದು ಸಾಗರದಲ್ಲಿ 'ವಿವೇಕ ಶ್ಶಾನಭಾಗರ ಕಥೆಗಳು' 
ಸ ಒಂದು ದಿನದ ಶಿಬಿರ, ಸಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೨೦, ೨೧ ಮತು ೨೨ರಂದು ತಿಪಟೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಅನುಭಾವ ಕಾವ್ಯ'ದ ಕುರಿತು ಮೂರು ದಿನಗಳ ಕಮ್ಮಟ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧ ಮತು 
ಶೆರಂದು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ “ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ'ದ ಕುರಿತು ಹಾಗೂ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೧ 


ಮತ್ತು ೧೨ರಂದು ಕೋಟದಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರ ನ 
್ರ್ವ ಶಿ ಕಾದಂಬರಿಗಳು' ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಕುರಿ 
ಎರಡು ದಿನಗಳ ಶಿಬಿರಗಳು ನಡೆಯಲಿವೆ. 4 


ನೀನಾಸಮ್‌ ರಂಗಶಿಕ್ಸಣ ಕೇಂದ್ರ - ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು 


ನೀನಾಸಮ್‌ ರಂಗಶಿಕ್ಸಣ ಕೇಂದ್ರದ ೧೬ನೇ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಮುಖ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು, ವಿಶೇಷ ಶಿಬಿರಗಳು, ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ ನಾಟಕಗಳು ಮುಂತಾದ 
ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ: 


ಈ ವರ್ಷ ಪ್ರೊ. ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ, ಶ್ರೀಮತಿ ಕೆ. ಎಸ್‌. 
ಪೂರ್ಣಿಮಾ, ಶ್ರೀ ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ, ಶ್ರೀ ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ, ಶ್ರೀ ಕೆ. ಎನ್‌. ವೆಂಕಟಗಿರಿ 
ಮೊದಲಾದವರು ಚೆಖಾಫ್‌ ನಾಟಕ, ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಕ ಮುಂತಾಗಿ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ 
ಕುರಿತು ವಿಶೇಷ ಉಪನ್ಶಾಸಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಶ್ರೀ ರಘುನಂದನ, ಶ್ರೀಮತಿ ಎಸ್‌. 
ಮಾಲತಿ, ಶ್ರೀ ಕೆ. ಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟ, ಶ್ರೀ ಅಕ್ಬರ ಕೆ. ವಿ. ಮೊದಲಾದವರು ವಿಶೇಷ 
ನಟನಾಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಶ್ರೀ ಬಿ. ಎನ್‌. ನಾರಾಯಣ (ನಾಣಿ), ಶ್ರೀ ಹೆಚ್‌. 
ವಿ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ, ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ, ಅನಗಳ್ಳಿ, ಶ್ರೀ ಎಂ. ಎಂ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, ಶ್ರೀ ಕೆ. 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟ, ಶ್ರೀ ಗುರುಮೂರ್ತಿ ವರದಾಮೂಲ, ಶ್ರೀ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮ 
ತಲವಾಟ, ಶ್ರೀ ದೇವರು ಆರ್‌. ಭಟ್ಟ ಮೊದಲಾದವರು- ರಂಗವಿನ್ಯಾಸ, ವಸ್ತ್ರಾಲಂಕಾರ, 
ಮುಖವರ್ಣಿಕೆ, ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದ ರಂಗತಂತ್ರದ ತರಗತಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. 


ಆಂಟನ್‌ ಚೆಖಾಫ್‌ನ "ತ್ರೀ ಸಿಸ್ಟರ್ಸ್‌' (ಅನುವಾದ - ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ 
ಸ್ವಾಮಿ, ನಿರ್ದೇಶನ - ಸಿ. ಆರ್‌. ಜಂಬೆ), ಬೇಂದ್ರೆಯವರ "ಹೊಸ ಸಂಸಾರ' (ನಿ-ಕೆ. ವಿ. 
ಅಕ್ಬರ), "ಲೋಕಶಾಕುಂತಲ' (ರಚನೆ - ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ, ನಿ - ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ), 
ಡಾ! ಕಂಬಾರರ 'ಸಾಂಬಶಿವ ಪ್ರಹಸನ' (ನಿ- ಇಕ್ಬಾಲ್‌ ಅಹ್ಮದ್‌) ಮತ್ತು ಸಂಸರ 
'ಬರುದಂತೆಂಬರ ಗಂಡ' (ನಿ- ರಘುನಂದನ) ಈ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ 
ದರು. ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಾಟಕಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ನಾಟಕೋತ್ಸವವನ್ನು 
ನಡೆಸಿದರು. ಕೊನೆಯ ನಾಟಕವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಟಕಶಾಲೆಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನ ಕೇಂದ್ರ, ಬೆಂಗಳೂರು ಇವರ ನೆರವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ರಘುನಂದನರ ನಿರ್ದೇಶನದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ರಂಗಕಾರ್ಯಾಗಾರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸ: 
ಲಾಗಿತ್ತು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ನಡುವೆ ರಂಗವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಗಳು ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. ಆಗ ನಡೆದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು, 
ಪ್ರದರ್ಶನ, ಚರ್ಚೆಗೋಷ್ಠಿಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ತಿರುಗಾಟದ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲದೆ 
ಹೊರಗಿನ ತಂಡಗಳ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ಯಕ್ಷಗಾನ, ವೀರಗಾಸೆ ಮೊದಲಾದ 
ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗಾಗಿ ಶ್ರೀ ಹೆಚ್‌. ಆರ್‌. ಕೇಶವ 
ಮೂರ್ತಿಯವರಿಂದ ಕುಮಾರವ್ಕಾಸ ಭಾರತದ ಕಾವ್ಯವಾಚನವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 


೨೯ 


ನವೆಂಬರ್‌ ೯೫ರಲ್ಲಿ ರಂಗಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಲಿಥುವೇನಿಯಾ ದೇಶದ 
ರಂಗನಿರ್ದೇಶಕ, ನಟ- ಗೆಡಿಮಿನಸ್‌ ಸೆಡಿವಾನ್‌ಸಿಯಸ್‌ ಅವರು ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಭೇಟಿ ನೀಡಿದ್ದರು. ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿನಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವು ತರಗತಿಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಹಾಗೂ ಗೊಗೋಲನ ಕತೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಏಕವೃಕ್ತಿ ಪ್ರಾತೃಕ್ತಿಕೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಕೂಡ ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. ದೆಹಲಿಯ ರಂಗನಿರ್ದೇಶಕಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಅನಾಮಿಕಾ 
ಹಕ್ಸರ್‌ ಅವರು ಕೂಡಾ ಈ ಭೇಟಿ- ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದರು. 


೧೯೯೫ನೇ ಮೇ ೬ರಿಂದ ೧೭ರ ವರೆಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು ನಡೆದವು. ಅನಂತರ ನಾಟಕೋತ್ಸವ ನಡೆಸಲಾಯಿತು. ಮೇ 
೨೧ರಂದು ನೀನಾಸಮ್‌ ರಂಗಶಿಕ್ಸಣ ಕೇಂದ್ರದ ಹಳೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಂಘದ ವತಿಯಿಂದ- 
ತಿಪಟೂರಿನ 'ಪ್ರೊಥಿಯೂ' ತಂಡದವರಿಂದ ಗಿರೀಶ ಕಾರ್ನಾಡರ 'ಹಿಟ್ಟಿನ ಹುಂಜ' 
(ನಿ- ನಟರಾಜ ಹೊನ್ನವಳ್ಳಿ) ನಾಟಕದ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. 


ರಂಗಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರದ ೧೯೯೬-೯೭ನೇ ಸಾಲಿನ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ವರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಜೂನ್‌ 
೩೦ರಂದು ಸಂದರ್ಶನ ನಡೆಸಿ ಹೊಸ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಜುಲೈ 
೧೫ರಂದು ಹೊಸ ವರ್ಷದ ತರಗತಿಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದರೊಂದಿಗೆ ರಂಗಶಿಕ್ಸಣ 
ಕೇಂದ್ರವು ತನ್ನ ೧೭ನೇ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಟ್ಟಿತು. ಈ ವರ್ಷದಿಂದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಪೆ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆಯ. ವೃತ್ತಿನಿರತ ಶಿಕ್ಪ ಕರಿಗೂ ನೀನಾಸಮ್‌ ರಂಗಶಿಕ್ಸಣ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವರ್ಷದ ರಂಗಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯಲು ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ ಗ ವಿಶೇಷ 
ಅನುಕೂಲ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದು » ಸರಕಾರದ ಆದೇಶದ ಮೇರೆಗೆ. ಸದ್ಯ ನಾಲ್ವರು ಶಿಕ್ಷಕರು 
ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ ಪಡೆಯಲು ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿದಾ ಬರ್ಥಿಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ತಾವು 
ಅಭ್ಯಸಿಸುವ : ನಾಟಕ ಪಠ್ಮಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಎರಡು ಕಿರು ಪ್ರಾತ್ಮಕ್ಷಿಕೆ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಹಚಸಿದ್ದಾರ. ವಾಸ ವವಾದೀ ನಾಟಕತ್ರೆ ಲಿಯ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಯಿ "ಲೋಯರ್‌ 


ಡೆಪ್ಟ್ಸ್‌' ((ಈ ಕೆಳಗಿನವರು' - ಇತ ಬಿ. ಟಿ. ಹ! ನಾಟಕದ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ತಯಾರಿ ನಡೆಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


೫. ೪ 


ಸ 10.1 


ಚಿ 
ತೆ, 


೧೨. 


೧೩. 


೫ ಆ ೦ 


ಈಚಿನ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು 


ಸೂರ್ಯನ ಕುದುರೆ (ಕಥೆಗಳು - ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ) 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಏಳು ಕಥೆಗಳು 

ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಆಯ್ದ ಲೇಖನಗಳು 

ಸಿರಿಸಂಪಿಗೆ (ನಾಟಕ - ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ) 
ಜೋಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ (ನಾಟಕ - ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ) 


ಕಾಡು ಕಾಂಕ್ರೀಟ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ (ಹಿ. ಚಿ. ಬೋರಲಿಂಗಯ,) 


ಹುಲಿ ಸವಾರಿ (ಕಥೆಗಳು - ವಿವೇಕ ಶಾನಭಾಗ) 
ಸೂರ್ಯಜಲ (ಕವಿತೆಗಳು - ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌) 
ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಟಿ. ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ (ನಾಟಕ - ಟಿ. ಎನ್‌. ನರಸಿಂಹನ್‌) 


. ನೆನಪಿನ ರಂಗಸ್ವಳ ( ಕೆರೆಮನೆ ಶಿವರಾಮ ಹೆಗಡೆ ಆತ್ಮಕಥನ) 


(ನಿರೂಪಣೆ - ಡಾ| ಜಿ. ಎಸ್‌. ಭಟ್‌) 

ಸೇವಂತಿ ಪ್ರಸಂಗ (ನಾಟಕ - ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ) 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಕಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
(ಡಾ! ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿ ಮಠ) 

ಬೆತ್ತಲೆ ಪೂಜೆ ಯಾಕೆ ಕೂಡದು? (ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತನೆ) 
(ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ) 


. ಚಕೋರಿ (ಮಹಾಕಾವ್ಕ - ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ) 
೧೫. 
೧೬. 
೧೭. 
೧೮. 
೧೯. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಥನ (ಲೇಖನಗಳು - ಡಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌) 
ಒಂದು ತಗಡಿನ ಚೂರು (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ - ಅಶೋಕ ಹೆಗಡೆ) 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅದು (ಕವನಗಳು - ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ) 
ವಿದ್ಕಾಪತಿಯ ಪ್ರೇಮಗೀತೆಗಳು - (ಎಂ. ಎನ್‌. ಜೈಪ್ರಕಾಶ್‌) 
ಅವಸ್ಥೆ (ಕಾದಂಬರಿ - ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ) 


ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನಮಾಲೆ : ಈಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ಆಶೀಶ್‌ ನಂದಿ ವಿಚಾರ (ಅನುವಾದ) 

ಆನಂದ ಕುಮಾರ ಸ್ಟಾಮಿ (ಕೆ. ಎಸ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ) 
ಊರುಕೇರಿ (ಆತ್ಮಕಥನ - ಡಾ! ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ) 

ತಂತ್ರ - ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ (ಮೂರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ) 
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೩೦ 
೪೫ 
೫೦ 
೪೦ 
೩೦ 
೬೦ 
೫೫ 
ಶ್ಲಿಕ್ಷಿ 
ನಿತ 


೫೫ 
೪೦ 


೮೦ 


೭೫ 
೬೦ 
೧೬೫ 
೫೦ 
೩೦ 
೩೦ 
೭೦ 


೫೦ 
೩೩ 
೫೦ 
೪೦ 


ಗ್ಗ 
ಕ್ಲಿ 
ಗೆ 
ತೆ 


ಸಃ 








ಈ ಪುಟ್ಟ ಹಕ್ಕಿಗೂಒಂದುಮನೆಇದೆ! 


ನಿಸರ್ಗ ಬದುಕಿನ ಪಾಠ ಕಲಿಸುತ್ತದೆ. 1 
ಅದರಲ್ಲೊಂದನ್ನು ನಾವೂ ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿಡ್ದೇವೆ. 1 
ಅದೇ ನಮ್ಮ ಕ್ಕ 
ಗೃಹ ನಿರ್ಮಾಣ ಸಾಲ ಯೋಜನೆ 









ಮನೆ ಮಂದಿಗೆ ನೆಮ್ಮದಿ-ಭದ್ರತೆ 
"  ಓದಗಿಸುವ "ಮನೆ' ಬಾಳಿನ ಪ್ರಥಮ ಆದೃತೆ. 
ಆರಲೊಂದು ಮನೆ ಬೇಕು; ಅದು ಸ್ವಂತದ್ದೇ ಆಗಿರಬೇಕು; 
ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಕನಸು. ನಿಮಗೂ ನಿಮ್ಮದೇ ಆದ 
ರ ಹಾ ಅಲ್ಲವೇ? 

ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಾವೂ ಯೋಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಸದಾ ಜಾಗೃತವಾದ 
ಅನಂತ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ “ಈ 
ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ ಸಾಲ ಯೋಜನೆ. 
ಸ್ವಂತ ಮನೆ ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಮ್ಮ ಬಯಕೆಗೆ 
ಮೂರ್ತರೂಪ ನೀಡುವ 








ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಸಮೀಪದ ನಮ್ಮ ಶಾಖೆಗೆ ಬನ್ನಿ 


೧೫ಹೆಗು 223 [ಡಹ 













೫0) 0£5! £0111011111£1115 110111 : 


ತ್ರ 


7೧೯ 7೫117೯೫5 (111/508೯) 111117೯0 
75, ೫೩017114 618011 ೧010 
116/108೯ - 560 008 





| (1.(.] 


೧೮೮೦೧೧ 1101016, ೧೦/೧೪೧೧, 51610 ಆ ಗ/ಗ0/ಟ/0 


